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INLEDNING

En mjdlnarpigas uppenbarelser

En sondag i januari &r 1703 faller den d& 20-&riga mj6lnarpigan Esther Jonsdotter p4 kné i kyrkan i
Sodra Aby, en liten bondby i sédra Skéne. Det & mitt under predikan som hon far kramper och
kval, och troligtvis sa utlstes hennes reaktioner av ndgot som présten Johan Johansson sa. Under en
period dérefter blir Esther sjuk, fér frossa, och faller bort i ett tillstdnd liknande koma.

Nir hon léngt senare vaknar upp gor hon det till synen av en gossingel, som skénker henne trost
men som ocksa ger henne ett ﬁppdrag. Esther inleder nu en tio r 1ang sjélvsvilt, helt utan fast foda,
enligt killorna, och da hon “dénar bort” tusentals ginger. Hon far gudomliga syner och visas vigen
in i Guds himmelrike for att f4 undervisning av Gud sjélv — pastar hon!

Hennes forildrar tvivlar emellertid och forsoker roka ut demonerna ur hennes kropp. Allt
medan kyrkoherden i socknen betygar Esthers fromhet, och dértill lyckas overtyga den da
riksbekante biskopen och psalmskrivaren Jesper Svedberg om att Esthers fasta &r ett bevis for att
Guds mirakel #nnu sker. Samtidens mest kiinda vetenskapsmén, Magnus Gabriel von Block och
Johan Jacob von Dibeln, kopplas in pa fallet. Esther undersoks, dvervakas och vaktas, men man
kan slutligen bara konstatera att hennes fasta dr dkta. Forbryllade &ver Esthers kroppsliga {orméga
h#vdar vetenskapsménnen att hon far sin néring ur luften, och de avvisar dérmed bestémt att Gud
skulle ha med saken att gora.

Férvirringen #r total, och tiden & som synes &@nnu vidoppen for tolkningar. Fallet Esther
Jonsdotter #r dérmed ett sillsynt exempel pd hur en kvinna ur folket, helt utan bildning och
materiella resurser, lyckades skaffa sig en position. Hur kunde detta ske? Min hypotes &r att svaret
ligger i religionens starka stéllning i det tidigmoderna samhillet och i den Oppenhet for det
Hvernaturliga som utmérkte tiden,

Det tidiga 1700-talet var en provande tid, did gudomliga och naturvetenskapliga
forklaringsmodeller anvindes sida vid sida och dérmed &ven limnade utrymme for en genuin
follktro och folklig religiositet. Med en anakronistisk term kan man séga att tiden var synnerligen

dynamisk ur ett mentalitetsperspektiv. Men det handlade ocksa en maktkamp, eller om man sa vill



sdga: en kamp om diskursen' — om herravéldet &ver kunskapen och vad som ska anses vara sant
eller falskt. |

Bara nigra &r senare skulle ndmligen allt ha foréndrats; religiosa fanatiker bérjade betraktas
som sinnesjuka och spirrades in antingen i féingelse eller pa hospital. Eliten markerade avstand fién
folkliga visionérer. Saledes fir &ven Esthers berittelse ett snopligt slut: hon plockas ner frin de
himmelska skyarna r 1713 d& hon nedkommer med ett barn och blir stilld infor rtta f6r horshrott.

Tiden som “mirakel” &r 6ver och hon forsvinner bort i historiens dimmor.

Syfte, fragestillningar och uppligg

Nir historiker idag forskar kring vanliga ménniskor, blir det ofia att till att séka bland réttsprotokoll,
tvistemél och domar. Hér finner man en hel del material om de som forr kallades for ringa
ménniskor. Vi kan i bista fall dter f4 “hora™ ndgot av vad de sagt, f3 veta ndgot om hur de tinkte,
vad de ville och hur de motiverade sina handlingar som oftast utspinner sig kring ett brottmél eller
tvistemal. Nar det géller Esther Jonsdotter 4r kéillmaterialet vésentligen av annat slag; det &r en av
orsakerna till att jag valt att forska kring henne. Esther Jonsdotter bley visserligen rannsakad av den
vérldsliga réttvisan, men fokus kom i detta brottmal knappast att handla om det som Esther var
anklagad for. Istéllet inriktade sig réttsapparaten pd att forséka reda ut huruvida Esther Jonsdotters
mangariga fasta var fkta eller en bluff, och om det forstnimnda var fallet: hur det kunde komma sig
att hon levde i tio &r utan mat? Var hennes tillstand néturligt, alternativt ett Guds mirakel? Den
juridiska apparaten var forbryllad 6ver denna kvinna och hennes paverkan pa sin omgivning

Den juridiska processen mot Esther Jonsdotter #r i sig dock av underordnad betydelse for
denna uppsats. Istillet har jag valt att fokusera hur ett antal personer, representerande olika
samhillskategorier, tolkat denna unga kvinnas religisa kallelse. Den lokale kyrkoherden, den

karolinske officeren, den kyrkliga eliten samt de vid denna tid nydanande vetenskapsménnen — hur

U En sanning kan beskrivas som en diskursiv konstruktion, dér kunskap och bildning inordnats i ett reglerat system.

Enligt filosofen Michel Foucault #r makt forbunden med kunskap och bildar en kunskapsregim som definierar
sanmingen. Olika diskurser/ kunskapsregimer existerar parallelt och kiimpar om ritten att avgira sanningen. Killa;

Marianne Winther Jorgensen, Louise Phillips, Diskursanalys som teori och metod, Tand 2000, s.19-20. Originalets titel:

Diskursanalyse som teori og metode (1999).
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sag de pa de gudsuppenbarelser som denna piga péstod sig ha? Vilken roll spelade deras
bildningsbakgrund i detta sammanhang? I vad méan inverkade den rddande evangelisk-lutherska
kyrkolziran pd deras bedémning? Och vilken betydelse hade naturvetenskapliga dverviganden?
Syftet med min uppsats dr sdledes att ge en bild av religidsa och kulturella virldsbilder som
framtréder i berittelser och utlitanden om Esther Jonsdotter, hennes religidsa extasi och sjilvsvilt.

Jag kommer i min analys uigd ifrén att det finns tre strukturella nivéer sett ur ett ideologiskt
perspektiv; en folklig, en kyrklig och en naturvetenskaplig. Sistnimnda tvi kommer jag primért
hénfora till samhiéllets elitskikt. Det intressanta fran min utgdngspunkt &r att se hur akt6rerna inom
de olika strukturerna skiljer sig 4t och pa vilka punkter.

Min unders6kning bestér av fem kapitel. I kapitel II redogtr jag for den historiska kontexten.

Den empiriska understkningen, vilken utgdrs av kapitel Il och IV, bestér av tva delar. I kapitel IIT
gor jag en innchdllsanalys, dér jag forsoker komma &t samtida religiosa forestillningar och
forstielsehorisonter. Vilka religiosa konstruktioner framtréder i kéillmaterialet? Vilka uttryck tog de
pa individnivd respektive strukturell nivd? Jag kommer sérskilt ingdende analysera Esther
Jonsdotters religitsa formsprak sasom det tillskrivs henne i de analyserade texterna, samt se hur
detta forehdller sig till den rddande Ilutherska ortodoxin? Finns det spar av katolska
trosforestillningar? Eller ser vi hos Esther en péverkan frin de vid denna tid framiridande
pietistiska rorelserna? I kapitel IV forsoker jag komma at de bakomliggande orsakerna till Esthers
langvariga sjdlvsvilt och religitsa uttryckssétt. Vilka orsaker kan vi utlésa i de analyserade
kéllorna? Hur ser den samhélleliga kontexten ut? Vad kan hon ha haft att vinna pa sitt agerande?

Unders6kningen avslutas med en sammanfattning, dér jag presenterar mina resultat och for upp
diskussionen p4 en hogre analysniva. Jag vill i detta ssmmanhang sérskilt knyta an till Peter Burkes
och Robert Redfields forskning om follkulturens reformering och relationen mellan folkets och
elitens kultur.? Burke betonar samhillselitens, eller de bildades, strivan efier att reformera
folkkulturen, och fordndra den efter egna ideal.’ Burkes definition av begreppet folkkulturens

reformering #r “de bildades [---] forsok att forédndra den 6vriga befolkningens attityder och virden

2 Peter Buwrke, Folklig kultur i Europa 1500-1800, Malmo 1983, s. 43. Originalets titel: Popular culture in early

modern Europe (1978).
? Burke, s. 235-273.



eller “forbatira’ dem®.* Enligt Burke har den folkliga kulturen genomgétt tva storre faser av
fordndring, hir kallat reformering. Den ena perioden av reformering varade fram till och med cirka
1650. Under denna fas var det framfor allt pristerskapet som stod for reformstrivandena, vilka
inriktades pa att fostra och undervisa folket i enlighet med den kyrkliga renlérigheten samt att uirota
sldre folkliga seder, traditioner och forestdllningar som stod i strid med denna. Reformeringens
andra period intréffade intriffade efter 1650-talet, och nu utgick reformstrdvandena frén folkets
egna led; en visentlig roll i detta sammanhang hade de tidiga viickelserérelserna. Burke hévdar att
det nu var de gudfruktiga lekménnen som tog initiativet till forandringarna, vilka pa sikt kom att
bereda viig for en ny folkkultur.®

Burke, och #ven Redfield, har vidare betonat en omsesidig paverkan mellan folklig och
elitistisk kultur, som de definierar som den stora respektive lilla traditionen.® Overforingen har skett
uppifidn och ner och nerifrdn och upp. Konst och litteratur i olika former dr kulturella uttryck som
fréimst “sjunkit®, frén elitistiska kulturskikt till ldgre, det vill siga spridits till folket.” Dansen &r ett
exempel pa en uttrycksform som formedlats frdn folkliga lager och uppét pa den sociala skalan.?

Overforingen har dock kravt formedlande lankar — budbérare mellan de bada traditionerna.
Tntressant frén min horisont i detta sammanhang #r fréimst relationen mellan den lilla och den stora
traditionen. Med utgangspunkt frn Esther Jonsdotter — som kan sigas representera folkets breda
lager — och de personer ur eliten som pé olika sitt tog st4llning till hennes religidsa visioner, vill jag
undersdka hur relationen mellan de bada traditionerna kunde te sig i ett konkret fall. Vidare vill jag

belysa de datida religidsa och teologiska diskurserna samt inflytandet frdn den vid denna tid

framtridande naturvetenskapliga rorelsen.

% Burke, 5. 235.

> Burke, s. 251.
% Om stora och lilla traditionen: Burke, s. 39. Se dven Robert Redfield, Peasant society and kulture. An anthropological

approach to civilisation, Chicago 1956, 5.70.
7 Burke, s. 75.

% Burke, s. 77.
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Teoretiska perspektiv och metoder

Forsta delen av analysen bestdr av en hermeneutisk innehéllsanalys av berittelserna om Esther
Jonsdotter och hennes liv. Jag anknyter i vid mening till den tolkningstradition som utvecklats av de
béda tyska filosoferna Wilhelm Dilthey och Hans-Georg Gadamer. Fér Dilthey var texttolkningen i
sig central, men han inbegriper &ven alla andra ménskliga handlingar och beteenden, och stker
uttolka dessa med utgdngspunkt frén individens livssammanhang. En sidan forstielsebakgrund
byggs enligt Dilthey upp induktivt. Genom att sdtta oss in i akitrens perspektiv och hans eller
hennes sitt att betrakta sin omvérld, kan vi bygga upp en bild av de erfarenheter som styr hans
handlingar.” Dihlteys perspektiv béljar sdledes hos individen, i mikroperspektivet, for att bygga upp
sammanhang, strukturer och férklaringsmodeller.

Gadamer star i visst motsatsforhéllande till Dihltey, Han anser att vi inte kan leva oss in i
kéllorna, dd texten stir som en barrifr, skriven och upplevd frdn tva skilda horisonter med ett
historiskt avstdnd. Gadamer gor sa att séiga en poéng av denna distans och betonar betydelsen av
forskarens egen for-forstielse.'® I debattboken Gadamer in conversation. Reflections and
commentary framhdller han #ven “att ett tinkande som &4r genuint historiskt méaste reflektera sin
egen historicitet, i samband med allt vad det téinker”. Gadamer uppmanar oss med andra ord att
reflektera Gver var egen position och bakgrund." Personligen anser jag att dessa bada

hermeneutiska tolkningstraditioner kan sammanfbras genom att historisk inlevelse kan ses som ett

verktyg for att komma &t den egna fOr-forstdelsen samtidigt som man forsoker forstd

kéllforfattarens horisont. Att sedan distansera sig, och problematisera kontexten, tjinar analysen.

Metoden blir dé etf véixelspel mellan inlevelse och distansering/ killkritik.

Jag har &ven létit mig inspirerats av Carlo Ginzburgs Osten och maskarna® som #r en

? Stellan Dahlgren, Anders Florén, Frdga det forflutna. En introduktion till modern historieforsining, Uppsala 1996, s.

275.
10 Dahlgren, Florén , s. 279-280.
"' Citatetet oversatt fran engelska. Hans-Georg Gadamer (Carsten Dutt, Glenn W Most, Alfons Grieder, Dorte von

Westernhagen), Gadamer in conversation. Reflections and commentary, London 2001, s. 45. Hansvisningar dven till

Gesammelie Werkel s. 304ff (samlingsvolym med tio verk publ. 19885-1995) samt Truth and Metod (1960) s. 299.

12 carlo Ginzburg, Osten och maskarna, en 1500-talsmjdlnares tankar om skapelsen, Stockholm 1983, Originalets titel:
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mikrohistorisk analys av 1500-talsmjolnaren Domenico Scandellas — kallad Menocchio — syn pa

virlden och kosmos. Menocchio gjorde sig kénd for att diskutera vitt och brett om Gud och

virldsaltet. Han blev anklagad kétteri, fingslad och slutligen troligtvis avréttad. De ménga och
utforliga protokoll som fordes i samband med processerna mot Menocchio har gjort det mojligt for
oss att ta del av denne “vanlige” 1500-talsménniskas resonemang. Kéampunkten, eller sjdlva
spanningsfiltet, i Ginzburgs bok &r att Menocchios inre forestillningsvérld var en komplex
blandning av folkliga forestillningar och boklig lirdom. Samma dynamik finns i ndgon mén &ven i
fallet Esther. _

For att bittre kunna forsta en enskild ménniskans handlande i det forflutna har jag haft
ambitionen att gora “tjock beskrivning”, en term som har lanserats av antropologen Clifford
Geertz.” Ett exempel pa en sidan studie utgdr Robert Darntons studie av en grupp hantverkares
massaker p4 grannskapets katter i Paris under ett upploppslika former i slutet av 1700-talet.™ -
Darnton resonerar sig fram, bit for bit, med hjélp av s& gott som samtida killtexter. Han ligger sig
vinn om att uttolka de mentala strukturemas betydelse for ménniskornas — i det hir fallet
hantverkarnas — a_gera.nde da de till foljd av sina frustrationer mot sina arbetsgivare till synes utan
anledning gav sig pa att lemldsta just katter. Aven Ginzburg Osten och maskarna, kan definieras
som en “tjock” beskrivning, dér hermeneutik och textuell analys dr bérande

Siledes har jag forsokt att tolka Esther Jonsdotters agerande utifrdn hennes egen och den

samtida omgivningens kontext. Som Peter Burke har papekat #r det for for-forstielsens skull
viisentligt att avsloja de for- eller omedvetna forestillningar eller vanor som styr en ménniskas
agerande.”” Aven de relativt nya analysmodeller som sammanfattas med begreppet cultural studies'

tar fasta pa det kulturella filtet som innefattar symboler, dramaturgi, myter, ritualer och ceremonier

1l formaggio e i vermi: Il Como di un mugnaio del *500 (1976).
13 (ifford Gertz: "Tjock beskrivning, For en tolkande kulturteori”, i Héften for kritiska studier, 1991, r. 3.

14 Harnton Robert, ”En arbetarerevolt: Den stora katimassakern pa rue Saint-Séverin”, Stora kattmassakern och andra
kulturhistoriska bilder frdn firansk upplysningstid, Paul Frisch (red), Stockholm 1987.

15 Dahlgren, Florén, s. 166.

16 im Salomon, ”Symboler och ritualer i politisk samtidshistoria®, Den méngfaldiga historien, Roger Qvarsell &

Bengt Sandin (red), Lund 2000. s 123-143,
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med vars hjdlp det & méjligt ait inringa ménniskors konstruktioner av verkligheten.”” Cultural
studies kompletterar egentligen akttrsperspektivet pa ett utmérkt sitt. Forhallandet till struldurerna
dr emellertid savil ofrdnkomligt som viktigt. Anthony Giddens har betonat ﬁléi.nniskan som en i
tiden och rummet handlande varelse.”® Han viljer bada perspektiven — struktur och akiér — vilket
ocksé &r min ambition. Giddens betonar att ménniskan inte bara handlar i enlighet med strukturerna,
utan hon formar dem ocksa.”

Den andra delen av min unders6kning utgér en analys av Esther Jonsdotters agerande, eller
ickeagerande om man si vill se det. Hir kommer jag att anknyta till den franske filosofen Pierrre
Bourdieus sa kallade filtteori, som-4r en form av spelteori. Genom att ringa in vissa spelfilt i en
persons sociala, kulturella eller ekon;)mjska kontext — ftr att ta ndgra exempel — samt preferenserna
for att agera inom dessa, kan handlingsmonstren léttare uttolkas. En utforligare forklaring av denna
féltteori och dess begreppsvirld, ger jag i kapitel IV.

Slutligen vill jag resonera ndgot om begreppet diskurs. Michel Foucalt sétter in diskursanalysen
i ett maktperspektiv. Saledes kan dven vetenskapen (och religionen min anm.) ses som ett siitt att
ordna vérlden, och det 4r ”de som ordnar” som bestdmmer grénserna och kategorierna, som sedan
kommer institutionaliseras och ddrmed far pafallande materiella konsekvenser.”’ Som en foljd av
detta dr sanningen att betrakta som en diskursiv konstruktion, vars innehéll avgérs av den som
innehar makten i samhéllet. Foucaults syfte &r att klarligga strukturer i olika kunskapsregimer.
Begreppet kunskapsregim kan i korthet forklaras med den dominerande diskursen for vad som #r
tillatet att stiga; regler for vad som betrakias som sant eller falskt.” I min undersokning vill jag

synliggéra denna kamp mellan diskurserna sidan den mer eller mindre explicit uttrycker sig i

killtexterna.

L Salomon, s. 132.
18 Dahlgren, Florén s. 143,

12 Dahlgren Florén s. 144.
20 Michel Foucault, Vansinnet historia under den klassiska epoken, Lund 1983, Inledning av Sune Sunessom, s. 8.

Originalets titel: Histoire de la folie & I'dge classique (1972).

21 Winther Jorgensen, Phillips, s. 19.
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Killmaterial och avgrinsningar

Deﬁ sldsta bevarade killskriften om Esther Jonsdotter tillkom ar 1707. Detta i formen av en rapport
fran S6dra Aby forsamlings kyrkoherde Johan Johansson?” till biskopen i Lunds stift Mathias
Steuchius . Férst nigra &r efter att kyrkoherden Johansson skrivit sin redogtrelse blev den tryckt.
En annan samtida berittelse skrevs av den unge présten Peter Gudhemius som efter sin pristvigning
i Lund fick tjanst i sin hembygd Skara hos biskop Jesper Svedberg.* Gudhemius beriittelse bir
titeln: Sanferdig berdittelse, huru en ung piga i Skéne, Esther Jonsdotter, tre mil fran Malmo uti
Norra Aby, hafwer uti samfelte sex ér lefwat utan mat (Skara, 1710). Det &r som ett appendix till
Gudhemius berittelse som vi dterfinner kyrkoherden Johanssons ovan ndmnda skrift.

Biskopen Svedberg lit dirpa infoga och trycka Gudhemius skrift om Esther i sin
predikosamling Guds Barnas andeliga sabbats ro vii christeliga predikningar ofver Sondags och
hogtidsdags evangelierna (1712). Svedberg har dven berort Esther Jonsdotters dde i sin bok
Gudeliga Dodstanchar, Them en Christen alltid, helst i thessa Dédeliga Krigs och Pestilens Tider,
bér hafva, utgiven 1711.% 1 sin biografi, Lefwernes beskrifning, upptar Svedberg 4n en ging fallet
Esther Jonsdotter.

Erik von Roland, en man med ett forflutet inom militéren, skrev en fyllig relation om Esther
Jonsdotters liv och tillstand med titeln En Sannfirdig berdttelse huru en ung Piga i Skdne, Ester
Jondsdotter, uti Norra Aby i Sodra Aby socken tre mil frdn Malmé hafver nu pd sjunde dret levat
utan den alraringaste mat och dryck, vilken trycktes i Lund &r 1710. von Rolands skrift har sedan
getts ut inte mindre &n i sex upplagor, éren 1711, 1778, 1781, 1784, 1798 samt 1833. Denna

formliga flod av upplagor &r ett vittnesbord om det intresse som fanns for detta fall och for

22 Johansson Johan (f6dd 1644), kyrkoherde i Sodra Abo-Hemmesdynge pastorat 1684-1720. Kalla: Stig Sivenius,

Fédrens lyrka, Sodra Aby 1999, s. 92.
23 Mathias Steuchius, 1644-1730, biskop i Lund 1694-1714, &rkebiskop 1714-30. Kiilla Svenska kyrkans hemsida pé

internet, 08 12 15, http://www.svenskakyrkan.se/default.aspx?di=35908
o Svedberg Jesper, 16531735, kyrkoman, psalmdiktare, professor i teologi i Uppsala 1692-1702 och biskop i Skara

frén 1702. Kiilla NE via internet, 08 12 14, http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artilel/320061/320061

“ Uppgifterna angdende Svedbergs verk har himtats ur Sten Lindroth, Svenska Akademiens Minneanteckningar.

Magnus Gabriel von Block ( 1973), s. 184 samt Sivenius, sid 26-27.
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fenomenet som sédant.
Lundaprofessorn Johan Jacob von Dobeln (éven Dibelius) framlade en avhandling om Ester &r

1715 med titeln Discursus academicus de Estherce Sorre Obyensis angelo, stella, templo albo &
deliquiis. Occasiorie questionis: An Estherce inedia diuturna ad morbos ab incantatione, vel ad
miracula, vel ad res preeternaturales referri debet samt en relation om fallet Esther Jonsdotter,
Historia Inediane diuturnae Esthrerae Norre Obyensis, Scancae, conscript, samma &r. von Dobelns
bdda texter har jag tyvérr inte kunnat lésa i original, d4 de #r skrivna p4 latin. En sammanfatining
har dock gjorts av Gunnar Hobroh i en artikel fran 1971.%

Yiterligare en samtida kélla #r skriven av ldkaren Magnus Gabriel von Block. Som vi ska se
langre fram i denna unders6kning, kom von Block att anlitas for att utreda och inlimna ett
betéinkande i fallet Esther Jonsdotter till hovrétten, i samband med att hon 4talats for 16nskaliige, det
vill siga utoméktenskapligt sexuellt umgénge. von Blocks skrift har titel: Betdinkande dfwer Esther
Jonsdotters langvariga fastande i Skine yftrat uti ett swar uppd kongl. Gotha hof Ritts bref,

Weisteras, och gavs ut forsta gdngen ar 1719.
Den tidsméssiga avgrinsningen for kéllmaterialet som helhet & 1707-1719. Stavningen av

namnet Esther skiljer sig &t i de olika kéllorna. Jag har hér valt Gudhemius variant.

Forskningsléige

Religits extas, visiondrer och hidelse

Mycket, for att inte séga odverskddligt mycket forskning har gjorts angiende magi, magiskt
tankande, och magiska ritualer och detta inom flera forskningsdiscipliner som historia, etnologi och
antropologi.”” Historiskt sett har forskning pé temat héixprocesser och annan s att siga negativt
laddad magi och vidskepelse varit dominerande. Eventuella bakomliggande faktorer till

héxprocesserna i tidigmodern tid har belysts ingdende. Signifikant for de senare tvd decennierna #r

26 Gunnar Hobroh, “Ester Jonsdotter, en sydskénsk mystiker i borjan av 1700-talet”, Gamla Trelleborg, Trelleborg

1971, s. 34.
7 Linda Oja, Varken Gud eller Natur, Synen pa magi i 1600- och 1700-talets Sverige, Uppsala 1999, s. 13.
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att forskare nu #ven tringer pd djupet i lokalsamhillet, fr att nirmare studera hur vanliga
ménniskor hanterade det bisarra, sociala fenomen som héxprocesserna utgjorde, i synnerhet vid
1600-talets senare del. Ett bra exempel pé sidan forskning ér den av Marie Lennersand och Linda
Oja forfattade boken Livet gér vidare. Alvdalen och Rittvik efier de stora héxprocesserna 1668-
1671 (2004).

Det finns vissa gemensamma drag som forenar “héxorna” med de fromma visionérerna, som
Atminstone ansag sig sjilva vara av Guds utvalda. Inte si fi av de hiixanklagade hade inlett sin
mystiska bana som visionérer, och grdnsen mellan de béda kategorierna var flytande. Men medan
héixforfoljelserna  varit foremal for ingdende undersSkningar har profetiska visioner och
uppenbarelser inte rént samma intresse. Ovan nimnda Marie Lennersand och Linda Oja har under
rubriken *Vittnande visionérer. Guds och Djévulens redskap i Dalarnas hixprocesser” (2001) tagit
ett samlat grepp kring dessa Guds utvalda.” Utgéngspunkten #r hér trolldomsprocesser i Réttvik och
Alvdalen, dir barn och ungdomar upptridde som visiondrer med budskap frdn Gud. Oja och
Lennersand visar att dessa visiondrer i vissa fall kunde utova ett stort inflytande i bygden.
Visioniren blev en auktoritet, i den man han/ hon blev trodd.

I sin doktorsavhandling, Varken Gud eller Natur, Synen pa magi i 1600- och 1700-falets
Sverige (1999) har Linda Oja utifrén domboksmaterial studerat forekomsten av magiska folkliga
forestillningar, och konflikten mellan dessa och upplyst skepticism. Oja jémfor synen pd magi hos
bonder, prister och jurister och hon kommer fram till att det fanns betydliga skillnader. S&val folket
som Overheten tog avstind frdn den skadliga, si kallat svarta magin, medan den vita magin
accepterades av allmogen men firdomdes av kyrkan och statsmakten.”” Oja visar att det oftast var
enkla minniskor som anklagades fér magibrott. Det var &verheten som definierade vad som var
magibrott, och som sedan kom att knytas an till folkliga forestéllningar. I avhandlingen lyfter hon
ocksa fram tendenser till sekularisering under 1700-talet, d& den bildade eliten i &kad utstréickning

borjade ifrhgasitta de magiska forestillningarnas verklighetsforankring.® Oja #r saledes den

2 Bvers: dvergangsrit. Marie Lennersand och Linda Oja, "Vittnande visionZrer. Guds och Djdvulens redskap i Dalarnas
hixprocesser”: Mellem Gud og Djeevelen. Religiose og magiske verdensbilleder i Norden 1500-1800, Hanne Sanders

(red) Kopenhamn 2001, s. 4-5.
29 1 inda Ofa, Varken Gud eller Natur. Synen pé magi i 1600~ och 1700-talets Sverige, Stockholm 1999, s. 285.

30 Oja, 5. 286-292.
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forskare som kanske tangerar mitt eget imne mest.
Solli-Maria Olli lyfter i sin mentalitetshistoriskt inrikiade avhandling, Visioner av variden.

Hidelse och djdvulspalt i justitierevisionen 1680-1789 (2007), fram det réfttsliga perspektivet. For

. @ven den som visionerade om Gud, Jesus eller #nglarnas ingripanden gjorde sig per defenition
skyldig till ett lagbrott, benémnt hédelse. Olli har analyserat ett hundratal fall av hédelsebrott.
Hédelse mot Gud var tillsammans med forgripelser mot lkungen, spioneri och landsforréideri bland
de grovsta brotten. Hédelse betraktades i sig som ett brott bade mot Gud och staten, eftersom det var |
en av statens fridmsta uppgifter att uppritthalla religionen.® Med hidelse avsigs verbala uttalanden,
handlingar och forhallningssitt som ansdgs uttrycka forakt eller ringaktning f8r Gud, religitsa
ceremonier cller teologiska trossaster.” Men det handlade inte enbart om att forkasta tron cller
trossatser, utan &ven foregiven besatthet och pastddda moten med énglar. Olli har funnit mal dir de
anklagade utgett sig for att vara besatta eller péstétt sig ha métt dnglar. Fallen ir dock f3 och utgor
bara en procent av Ollis samtliga understkta fall, men de #r #ndock av relevans fir den hir
uppsatsens tema. P&fSljden for uppsétliga hédelsebrott var enligt lagen dodsstraff, vid anger kunde
straffet omvandlas till biter,*

Magnus Nyman har problematiserat den lutheranska historiskrivningen ur ett brett perspektiv. I
Férlorarnas historia. Katolskt liv i Sverige frdn Gustav Vasa till drotining Kristina (1997) tolkar
Nyman reformationen ur katolsk synvinkel. Enligt Nyman s& har historieskrivningen dominerats av
segrarna, det vill séiga protestanterna. I sjilva verket levde katolicismens seder, bruk och
trosforestdllningar kvar linge.** Mentala processer #ndras lingsamt. Nyman ger exempel pa
Overtygade svenska katoliker énnu under 1600-talet.

Goran Malmstedt skildrar i Bondetro och kyrkoro. Religiés mentalitet i Stormakistiden Sverige
(2002) hur det kyrkliga folklivet var betydligt mer diversifierat #in man hittills trott. Var kunskap om

3 o Soili-Maria, Visioner av virlden. Hidelse och djcvulspalt i justitierevisionen 1680-1 789, Ume& 2007, s 22.

32 Ollis. .

33 OlL, s. 24.
a Magnus Nyman, Férlorarnas historia. Katolskt liv i Sverige fidn Gustav Vasa till drottning Kristina , Uppsala 1997,

5. 229-278.
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hur kyrkobesokarna egentligen betedde sig r begriinsad, framhéller Malmstedt.” I sin bok lyfter
han fram sldende exempel ur ett rikt folkliv och dess religiositet som skakar om den géngse bilden
av ortodox lutherdom. Trots denna livaktighet finns det skiljelinjer mellan lutherdomen och dess
foregangare, katolicismen.

Stuart Clark menar att de bada konfessionerna étskiljer sig frimst i friga om bekénnelsens
kommunikativa medel: dgat eller orat. Protestantismen hade tydlig inriktning mot det talade ordet
och forkunnelse, det vill sdga via 6rat, medan bildspréket medvetet tonades ner. Likasd forsokte
protestantismens foretridare avmystifiera s kallat gudomlig varseblivning, i formen av visioner.
Det var for protestanterna dock uppenbart att katolismens framgdngar inte minst byggde pa
“oritande bilder”, blédande skaror, sjélar, helgon eller dnglar som upptridde i fysisk form.* Heliga
min eller kvinnor fick gudomliga visioner eller sdg mirakel utforas. Religitsa yttringar och
erfarenheter av detta slag bekriftades inte av protestantisk teologi. Foljden blev didrmed en slags
besatthet att undersoka trovirdigheten i sddana syner.*’

Folkiro och magi har dock spelat en fortsatt stor roll i ménniskors liv dven efter reformationen,
framhéller Elisabeth Véghill Nivre och Olle Larsson i Reformationstiden. Kultur och samhdlle i
Luthers Europa (2001). I katolska linder intog présten en starkare mellanstéllning mellan
minniskan och Gud. Helgonbilder och reliksamlingar kunde erbjuda ménniskan négot konkret att
tro p4, och kanske kunde dédrmed rédslan for det onda mildras nagot. I de protestantiska linderna var
den enskilde hanvisad till sin egen tro i stkandet efter Guds nad. Behovet av konkretisering, och
projiciering av ondska/ godhet fanns dock kvar. Waghill Nivre och Larsson ser hixforfoljersena
som ett uttryck for dessa behov.*®

P4 temat folktro och dess djupa rétter spinner dven Ebbe Schon, som kanske dr den i Sverige
som mest forskat pa och problematiserat den si att stiga folkliga folltron. I boken Héxor och

trolldom (2007) redogér Schon for mentala forestillningar kring héixan, som en representant for

% Goran Malmstedt, Bondetro och kyrkoro. Religiis mentalitet i Stormalistiden Sverige, Lund 2002, s. 19.

3 Stuart Clark, Vanities of the Eye, Vision in Early Modern European Culture, Oxford 2007, s. 161.

T Clark, s. 162.
3% Plisabeth Waghéll Nivre och Olle Larsson, Reformationstiden. Kultur och samhdlle i Luthers Europa, Vixjo 2001,

s. 71.
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djévulen, forforelsen och ondskan — en urdldrig ménsklig arketyp.’ Schon betonar i vrigt att den
fokliga synen pa magi och trolldom i sig &r neutral — det vill siga Svernaturliga krafter kunde
anvéndas bade for aft gora gott och ont. Séledes har héxan ocksd kopplingar till den gamla

folkbotaren som hade en viktig roll fore den medicinska revolutionen.*

Ondskan, ur ett teologiskt perspektiv savil som dess virldsliga konsekvenser, har Bengt
Ankarloo problematiserat i Safans Raseri. En sannfdrdig berdttelse om det stora hdxovdsendet i
Sverige och omgivande linder (2007). Ankarloo betonar dualismen i kristendomen, ett
spénningsfilt mellan en god gud och en ondskefull &klagare eller frestare i form av Dijsivulen.
Evangeliets berdttelser om hur Jesus frestas av Satan bekréftar bilden av den stora “forforaren.”
Under hoégmedeltiden utvecklades denna demonisering till eft stéindigt hotande morkrets
furstenddme, och dir onda andar drog ut i hirnadstag for att enrollera héxor och trollkarlar. For
teologerna fanns dock svérigheter i att forklara denna demonléra. Att ge “djévlarna” allt for stort
spelrum innebar att man ndrmade sig sa kallat kétteri, och tillskrev de onda makterna lika stor kraft
som de goda.*! Djsvulens bedriiglighet var dock ett héigst péitaglig faktum, som héradsritter under
1600-talet hade att ta hénsyn till, ndr pistddda héxor rannsakades i Sverige. Den rikiigt stora
forfoljelsen var begrinsad i tid, och pagick frdmst under dren 1668-1676. A andra sidan si
avrittades d& s& manga som 240 ménniskor for trolldom.*

Rédslan for onskans makter var saledes en allstiides nérvarande faktor i ldre tid, men fruktan
for Gud var ocksa pataglig. Nér pest, dverméktiga fiender och hungersndd hotade, si tillskrevs detta
elinde primért inte Djdvulens dadkraft utan sigs mer som Guds straff. Bodil E.B. Persson
framhéller i Gud verkar med naturliga medel. Pestens hdrjningar i Skdne 1710-1713 ( 2006) hur
Guds vrede var en hogst integrerad forklaringsmodell, kanske i synnerhet ur verhetens perspektiv.

Den extremt svéra situationen i Skéne kring &r 1710, d4 danskama invaderat landskapet och pesten

3 Urbild, urtyp; begrepp knutet till C.G. Jungs analytiska psykologi,. Arketyperna representerar universé]la
forestillningar — modern, den gamle, hjélten, draken — med rétter 1angt ner i ménniskans historia. Kiilla NE via internst,
08 12 14, hitp://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/117805/117805
40 Ebbe Schon, Héxor och trolldom, Stockholm 1991, s. 40,

4 Bengt Ankarloo, Satans raseri. En sannfdirdig berditelse om det stora hixovdsendet i Sverige och omgivande linder,

Stockholm 2007, s. 66-67.
42 Ankarloo, s. 198-200.
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hotade, forklarades av éverheten vara en foljd av att Guds vrede var uppvéckt. Kungliga radet
utlyste till exempel dérfér, utdver de vanliga bondagarna, en extra faste-, bot- och béittringsdag.“ En
bakomliggande forklaringsmodell till Guds straffdomar var tanken pé svenskarna som Guds utvalda
folk i formen av ett forbund enligt biblisk modell. Saledes var det nir svenskarna brét mot
forbundet som Gud straffade.

En visentlig del av min egen undersokning berr Esthers religiosa formsprak. Hon levde i en
tid nér de forsta pietistiska stromningarna nadde landet. Problematiseringar kring detta “méte”
presenteras av Carola Norbéck i hennes avhandling Samveteils rdst. Om motet mellan luthersk
ortodoxi och konservativ pietism i 1720-talets Sverige (2004).

Slutligen: temat kvinnliga uppenbarelser och syner, tangerar forstés en rad andra imnesomriden
varav Terry Castle bor omndmnas for den som &r vidare intresserad. I The female termometer.
Eighteenth-Century Culture and the Invention of the Uncanny (1995) berittar Castle om kvinnors
syner, drdmmar, och utomkroppsliga upplevelser ur ett feministiskt och materialistiskt perspektiv,

med resonemang som inte minst svarar mot 1900-talets framvéxande psykoligiska rérelser. Detta

perspektiv ligger dock utanfor ramarna for denna uppsats.

Tidigare forskning om Esther Jonsdotter
Négon vetenskaplig publikation med fokus pd Esther Jonsdotter som person finns férmodligen inte.
Ett par skrifter finns emellertid att tillgd, varav den ena &r av kyrkoherden Stig Sivenius, som i
Fadrens kyrka (1970, 1999) skildrat hiéndelserna i ett kyrkligt, lokalt perspektiv. Sivenius text
refererar dock till killorna pé ett foredémligt sétt. Sak samma géller forfattaren Gunnar Hobroh som
i arsboken Gamla Trelleborg (1971) publicerat en text med rubriken “Ester Jonsdotter — en
sydskansk mystiker i brjan av 1700-talet”. De bada nimnda skrifterna har en populédrvetenskaplig
prégel.

I nyare tid har idé och ldardomshistorikern Karin Johannisson versikiligt presenterat Esther

Jonsdotters 6de i essdsamlingen Kroppens tunna skal *. Under rubriken ”Kroppens teater: flickors

3 Bodil EB Persson, Gud verkar med naturliga medel. Pestens hdrjningar i Skdne 1710-1713, Lund 2006, s. 76-79.

M Karin T ohannisson, Kroppens tunna skal. Sex essder om kropp historia och kultur, Stockholm 1996,
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ddrskap. Et antal sjélvsvilterskor och religiosa extatiker under 1700-talet drar Johannisson vissa

slutsatser kring forna tiders anorektiska, tillika religitsa extatiska uttryck.
I en biografi om vetenskapsmannen Gabriel von Block, av ide- och lardomshistorikern Sten

Lindroth, tangeras &ven Esther Jonsdotters dde.* Perspektivet &r hér von Blocks synpunkter pé

pigan och hennes uppenbarelser, sisom de framstilldes i ett betinkande Il Géta hovritt.

5 Sten Lindroth, Svenska Akademiens minnesanteckningar. Magnus Gabriel von Bloctk, Stockholm 1973, avsnitt som

beror Esther Jonsdotter, s. 180-194,
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11
DEN HISTORISKA KONTEXEN

Om den komnfessionella staten

Under de senaste decennierna har folklig religiositet blivit ett etablerat forskningsfélt f6r historiker,
kanske frimst med fokus pé tidigmodern tid. % Orsalkerna #r manga; inte minst en allt mer
folklivsorienterad historieforskning i allménhet samt ett 6kat intresse for religion som en viktig
kulturfaktor. Aldre kyrkohistoriker har framstéllt en bild av ett timligen stréngt, luthersk svenskt
1600-tal d#r pristerna tuktat och fostrat forsamlingsborna med katekesen vid husforhor.” Denna
bild av att den framgéngsrika protestantiska kyrkan har ifrigasatts forst under senare &r. N).rare
forskning visar dessutom att den lutherska reformationen inte innebar en sé total fordndring av den
religiésa kulturen som man tidigare utgétt fidn och att dldre religitsa forestdllningar linge levde
kvar under ytan. I vilken utstrickning och under vilka former dr nyare, 6ppna forskningsfilt.

Under den katolska tiden uppfattades ménga inslag i religionsutévningen som magiska,
framhéaller Elisabeth Waghill Nivre och Olle Larsson i Reformationstiden — kultur och samhdllsliv i
Luthers Europa (2001). Genom reformationen kom dessa i stor utstréickning att undertryckas och
betraktas som Djivulens blindverk. Den reformerta kyrkan forstkte f& bort magiska riter ur
religionsutovningen savil som i mojligaste mén utpléna folkliga forestdllningar om magi, men
framgéngen blev begréinsad och méanga av de dldre religiosa forestdllningarna levde kvar inom
miénniskors medvetande. P4 sé sitt kom en hel del av det forreformérta kyrkobruket att omvandlas
till att bli en del av den icke sanktionerade religionen, den sé kallade folkfromheten. I denna form
levde katolska, religitsa traditioner och forestéllningar kvar i hundratals &r.*®

Utgangspunkten i min egen forskning &r 1700-talet bérjan, en tid d& den staten — eller rittare

sagt det kungliga envildet och statskyrkan — sedan linge har kopplat et stramt grepp om

L Malmstedt, s. 12.
47 Malmstedt, s. 14-16.

48 Waghill Nivre och Olle Larsson, s. 123.
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befolkningen. Ett gingse begrepp for detta forhdllande &r konfessionalitet. Med konfessionalisering
som ett historiskt begrepp avses alltsd oftast den process i protestantiska linder som ledde till
likrikining och statlig styring av trossatser och religiosa utiryck. Konfessionaliseringen i sig
kopplas ofta till eft perspektiv av den moderna statens framviixt under 1500-talet.®® Fér Sveriges del
intradde denna process nidgot senare; under den tidigmoderna statens framvixt och de ménga
krigens krav pA en vilorganiserad soldatuiskrivning och skatteuppbérd. Administration,
kontrollsystem och réttsskipning centraliserades, effektiviserades och byggdes ut under 1600-talet.
En allt mer reglerad utbildning inférdes for statliga dmbetsmén och présterskapet. PA si st
skapades lokala eliter av préster, jurister och andra &mbetsmén som skulle uppfostra allmogen.”

Savél i katolska europeiska linder — vilket #r virt att podingtera — som i protestantiska
likriktades = religionsutvningen. Under 1600-talet utfirdades i Sverige en lang rad stadgar och
forordningar mot religidsa avvikelser sasom Kitteri, hidelse, trolldom, sabbatsbrott med mera.*!
Hadelsebrotten ¢kade i en formlig epidemisk utveckling med de s4 kallade héixprocesserna, varvid
ett stort antal d8dsstraff utdomdes pastddda for Blakullaféirder och samrore med Djéivulen.

Peter Burke ser héxprocesserna som ett uttryck for en samverkan mellan follkkulturen och
eliten. I bada grupperna tror man inledningsvis bokstavligen pi Djivulens framfart med de
anklagade kvinnorna och &ven Blakullafirderna sigs som en realitet. Har fanns alltss en kontakiyta,
en interaktion mellan de ldrdas dogmer och folkliga traditioner.” Men redan under héixprocessernas
kulmen i Sverige p4 1680-talet hade en kulturell spricka uppstitt mellan folket och eliten, di
héxerierna relativt snabbt kom att omvérderas av sistnimnda. Héixan skulle allt mer ses som enbart
en forvirrad person, medan Djédvulen avpersonifierades. Djivulens roll som allestides nirvarande
forgorare inskrinktes nu allt mer till det sjélsliga planet och han framstilldes mer som ett Guds
verktyg, Men framforallt forlades nu ondskans grund i hosgre utstréickning till ménniskorna sjélva

och deras eget ansvar.® Denna relativa avdemonisering av Djivulen underlittades sannolikt av

¥ 0ja, s. 26.
30 Oja, s. 27.
1 Oja, 5. 28.
52 Burke, s. 82-95. Olli, . 91.

53 Oja, 5. 35-36.
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inflytande frin naturldran® och deismen®, som bérjade fa inflytande dven Sverige fran 1700-talets
borjan. Ytligt betraktat var Sverige di, som ovan ndmnt, ett stréingt absolutistiskt, protestantiskt
kungavilde. Det #r siledes létt att ténlka sig en likriktning i tyckande och ténkande uppifiin och ner.
Det #r just s3 som Sverige brukar definieras ur ett disciplineringsperspektiv.”® Kyrkans officiella
framtoning var i synnerhet under 1600-talet stréing och allvarsam. Bibeln ansdgs av kyrkans
foretridare liktydig med Guds ord. I forkunnelsen kom det gamla testamentet att inta en mer
framtrédande roll 4n tidigare. Under 1600-talets slut, da den religitsa ortodoxin och kungavildet
stod som starkast; da hade det paradoxalt nog &ven spelat ut sin roll.

Féréndringens tid stod for dérren.

Vetenskaplig revolution och religits véickelse

1 Esther Jonsdotters person, en ung oansenlig piga, speglas en mycket stérre konflikt som tydligt
pekar mot upplésning och fornyelse av dldre mentala strukturer. Man skulle ocksd kunna uttrycka

det som att arvet frin medeltiden, och en aristotelisk®” vérldssyn, nu far ge vika for naturvetenskap®

* Naturlira: liran om naturforeteelserna inom fysik, kemi, botanik, zoologi, mineralogi, 08 12 21,

http://www.ne.se.ludwig.Ilub.lu.se/artikel/0255383
* Deism: synsdtt pa virlden som en ging skapad av Gud, och att skapelsen allt sedan dess uppritthalles via

naturlagarna, utan att Gud aktivt behéver ingripa. Oja, s. 40.

% For vidare resonemang kring begreppet disciplinering, se Dahlgren och Florén, s. 152-153.

57 Aristoteles kosmologi och fysik gav de avgorande argumenten for ett geocentriskt universum, dér jorden lag i
virldsalltets mitt. Grinsen var skarp mellan de fullindade himmelska sfirerna och den obestéindiga vérlden under
ménen, och ménniskans kropp drogs enligt sin natur nedit mot jorden, medan sjilen strivade uppét mot himlen. Ur
Aristoteles statsldra kunde stéid hiimtas for en organisk samhéllsuppfatining, dar ver- och underordningen i forhéllandet
mellan man och kvinna, herre och tjinare, styrande och styrda var given av naturen och inte kunde vara annorlunda.

1 denna sin skolastiska roll blev aristotelismen fiende till alla viktiga nya strémningar under 1500- och 1600-talen

Kslla: NE via internet, 12 08 14, http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/117697.
Stormaktstidens préster utbildades till skolastiker; med den aristoteliska filosofiens hjilp forklarade de trons

mysterier. Guds ord (bibeln) och den grekiska-/ romerska antikens syns#tt och véarldsbilder, hade fram till 1600-talets
slut, knappast ifrigasatts. Se: Sten Lindroth, Svenska Akademiens minneanteckningar. Magnus Gabriel von Block, s.5.

58 Den moderna naturvetenskapens genombrottsperiod under 1600-talet. I regel avser man tiden fran Copernicus och
Galilei fram t.0.m. Newton. Naturvetenskapliga metoder utvecklades under denna tid fick vésentligen en kvantitativ

inriktning  med  observationer  och  experiment. Killa NE  via  internet, 08 12 14,
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och upplysningsfilosofi.”® Det &r naturligtvis inte som sé att denna process har vare sig en starttid
eller ett slutdatum; den kanske i nagon mening pagér dnnu.

Kyrkans foretréidare skulle egentligen kunnat héivda att Esther Jonsdotter gjorde sig skyldig till
hidelse eller kiitteri, eftersom hon hade &nglasyner och upptrddde med ansprik pi att formedla
budskap direkt frdn Gud. Inga sddana anklagelser utfirdades emellertid — savitt killmaterialet
berittar. Tvirtom forefaller det som att de kyrkliga foretridarna verkligen betraktat Esthers tillstdnd
som ett uttryck for ett Guds ingripande. Och kanske &r det inte en slump att detta sker justi en tid d&
naturvetenskapligt tankegods bérjar gora sig géllande. Artiondena kring sekelskiftet &r 1700 &r en
nydanande tid och det karolinska, teokratiska®® envildet snart ska viltas Sver dnda.

I dldre forskning anges artalet 1721 som ingéngsaret till den nya tiden, eller frihetstiden. Det
karolinska envildet var &ver, det Stora nordiska kriget likasd. En ny tid randades, och processen mot
vad vi senare skulle kalla for upplysningen hade inletts. I sjédlva verket bérjade fordndringarna ldngt
tidigare, men de tycks i Sverige komma i Sppen dager forst under 1700-talets forsta tva decennier,
dven om man ska vara forsiktigt med att kronologiskt precisera sddana brytpunkter. Nir Esther
Jonsdotter dyker upp pa den offentliga scenen skriver vi 1703. Vid denna tid hade den l4rda eliten i
Sverige antagit ett visst matt av sekularisering®, eller snarare hemfallit 4t den s& kallade deismen,

som frimst utvecklades av René Descartes dualistiska teser.% Virldsaltet, som tidigare hade tidigare

http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/267607/267607 samt http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/267605/267605

= Upplysningen, intellektuell stromning under 1700-talets senare hilft med centrum i Frankrike. Vanligen avses den
krets filosofer och forfattare som med fornuftets och vetenskapens hjilp stkte skapa en sammanhéngande rationalistisk
virldsbild och kritiserade dogmatism och maktfullkomlighet i kyrklig eller statlig form. Ibland kan med "upplysningen”
ocksd avses allmint fornuftsinriktad "upplysmingsfilosofi" i vidare mening. Killa: NE via internet, 08 12 14,

http://www.ne.se.ludwig.Iub.lu.se/artikel/336252

60 Teokrati: gudsvilde, statsskick dar gudomen anses inneha den higsta makien och dér den eller de styrande har sin
makt fran honom eller 4r hans stillforetréidare, 08 12 21, http://www.ne.se.lndwig.lub.lu.se/artikel/325907

61 Selularisering dr ett vitt begrepp. Anknyter har till et resonemang av Linda Oja. De allménna planet: Sekularisering
star hir for en begrénsning av kyrkans inflytande till formén for virldsliga kompetensomréden. Det individuella planet:
en personrelaterad sekularisering dér tidigare dvernaturliga tolkningar av omvirlden, dverfors till naturliga forklaringar.

Oja, s. 33.
52 Descartes René, 1596-1650, fransk filosof och matematiker. Dualism: i detta fall Bilden av ménniskan som tudelad i

kropp och  ande. Se dven fotnot 59.  Killa: NE via  internet, 08 12 14,
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betraktats som en hierarkisk organism préglad av en stindig kamp mellan Gud och Satan, borjade
nu allt mer ses som en klokt ordnad mekanisk konstruktion.@ Aven Guds vrede ansfigs efterhand
dérmed som en mindre trovirdig forklaringsbakgrund till krig eller naturkatastrofer. Runt
sekelskiftet 1700 slog ocksd den cartesianska filosofin® igenom pa allvar vid de svenska
universiteten.®® Enligt denna filosofi var det sjélsliga och det kroppsliga tydligt &tskilt och naturen
sdgs som en lagbunden mekanism utan ande.® Denna sekularisering tog sig dven utryck i synen pa
ménniskan. Erfarenheter som tidigare tolkats som dvernaturliga borjade nu forklaras i medicinska
och psykologiska termer.” Svaren soktes s att sdga allt mer inom minniskan &n utanfor. Den
ortodoxa, konfessionella religionens grundvalar hotades av allt detta, och kom 4ven i kollision med
en framvixande filosofi om den s kallade naturritten, en teori som i Sverige formulerades av
frimst Samuel Pufendorf.®® Naturritten var till sin karaktsr fokuserad pa ett fordrags- eller
kontraktstéinkande, och utgick ifrAn att samhillets makirelationer hirrérde ur gemensamma
overenskommelser eller fordrag. Maktfordelningen var séledes fréimst en ménsklig angeligenhet.

Dock utesl6t naturrdtten i detta tidiga stadium inte Gud, men hans nérvaro var av si att séga mer

http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/152527/1525277

%3 Oja, s. 40.

% Cartesianism: bendmning pé filosofiska léror som uppstod 1 René Descartes (Cartesius) efterfoljd. I ett av de teman
Descarfes dragit upp framstod som en huvudfiiga hur sjilen och kroppen kunde pdverka varandra, ndr de enligt
Descartes var helt skilda substanser. Enligt den s.k ockasionalistiska losningen foreligger ingen inbordes paverkan, utan
Gud later en viljeakt hos sjélen filjas av en rorelse hos kroppen. LikasA later han sjilen motta en fornimmelse varje ging
ett sinnesorgan  triiffas av ett  intryck. Killa: NE via internet, 08 12 14,
http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/141697/141697

%5 Sten Lindroth, Svensk ldrdomshistoria. Stormakistiden, Stockholm 1975, 5. 465,

% Lindroth, s. 447, 448.

7 0ja, s. 268.

68 Samuel von Pufendorf, 1632-94, tysk jurist och historiker, en av naturrdttens teoretiker. Ar 1668 blev han professor
vid det nygrundade universitetet i Lund och 1677 svensk rikshistoriograf. Hans teori om naturtillsténd, fordrag och stat
hirleddes ur fornufiet och handlade bara om livet i denna virlden, vilket vickte haftig kritik bland tyska lutherska
teologer. Pufendorfs lira var statsbgjakande och social. I Pufendorfs samtida lutherska omgivning var den ett stod for
den absoluta staten, men i andra miljoer kunde delar av den bli argument for mer frihetliga tinkesitt. Ké&lla: NE via

internet, 08 12 14, http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/288491/288491
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indirekt karaktir.® En sekulariseringsprocess var ddrmed inledd, som i denna bemirkelse inte
frénséiger sig Guds existens, men som innebar ndgra forsta trevande steg mot en mer fundamental
omliggning av minniskors synsitt: en empirisk och vetenskapligt vérldslig vérldsbild ersatte
succesivt den tidigare religiosa och magiska. Sanning och kunskap borjade utvinnas genom
empiriska studier istillet for genom visioner och uppenbarelser.”

Samtidigt dr bilden tvetydig nér det giller de nya tankarnas genomslag i de breda folklagren. I
vilken méan formedlades den elitistiska upplysningen &verhuvudet taget “nedat” vid denna tid? Hir
aterstdr mer forskning att gora. Man maste oundvikligen ocksé ta hénsyn till de starka religitsa
vickelserdrelser som nu kommer pa bred front till detta land ifrén séder: frimst i formen pietism”
och herrnhutism.” Ledde tron, sdsom den utdvades under kyrka och stat, verkligen till frilsning?
Stromningar frin kontinentala véckelserorelser borjade vid 1600-talets slut dven nd Sverige.
Sammanfattningsvis kan vi vid tidigt 1700-tal ur tvd grundldggande, olika perspektiv se ett

begynnande ifragasittande av de religiosa dokiriner, varpa den konfessionella staten vilade:

1) vetenskapsménnen hade vid detta seklets botjan i stor utstréickning bejakat deismen. Till grund
for detta synsitt 1ag, som ndmnt, René Descartes teser om en dualistiska mé#nniskan. I korthet med

innebérden att ménniskan #r en allt igenom fysiskt fungerande kropp. Sjdlen &r eterisk; inte

6 Nordbick, s. 50. Ingun Montgomery framhéller dock att naturritten ursprungligen ansdgs ha uppenbarats for

miénniskorna vid skapelsen, men frdunklats via syndafallet. Montgomery, Sveriges kyrkohistoria. Enhetskyrkans tid,

Stockholm 2002, s. 175.

= Nordbick, s. 30.

! pietism: vickelse- och fornyelserdrelse som uppstod inom den tyska lutherdomen; puritanismen var dess motsvarighet
i den engelsksprékiga vérlden. I opposition mot ortodoxin framhall pietismen betydelsen av lekmannaaltivitet och bine-
och bibelstudiegemenskap i konventiklar. Till dess forutséttningar horde tankar frén den medeltida mystiken, som levde
kvar dven inom den evangeliska kristenheten. IKd#lla: NE, wvia internet, 2008 11 19,
http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/283320/283320 (Konventikel: uppbyggelsemote utom statskyrkan, Svenska
Akademins Ordlista, 1986).

7 Hermhutism: vickelsertrelse pé 1700-talet, sedan 1775 en evangelisk frikyrka. Den historiska bakgrunden &r en
andlig reformrorelse pd  1400-talet (bohmiska broder). Killa NE via internet, 08 12 15,
http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/202263/202263
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involverad i sjilva kroppens liv och rérelse. Tillimpat pa vérldsaltet, innebdr detta att jorden inte
lingre styrs med Guds hand, utan allt sedan skapelsen av fysikaliska lagar. Uttolkarna av den
lagbundna naturen var naturvetenskapsméannen. Saledes var inte heller den sociala ordningen langre

given av Gud. Den teokratiska statsuppfattningen, om en kung som Guds stillforetréidare,

undergrivdes av den ovan nimnda naturritten.

2) den svenska konfessionella lutherdomen ifrAgasattes &ven ur ett helt annat perspektiv, som
snarare ville fordjupa det andliga innehéllet i religionsuttvningen. Pietister och herrnhutister
borjade gora sig horda, och inforde till landet en personlig potential till viickelse, och som hotade att
sitta den lutherska ortodoxins frélsningsapparaten ur spel.” Spinningen mellan den ortodoxa
statskyrkan och den individuella vickelsen var under 1700-talets forsta &r #nnu i sin linda, men

skérptes efterhand, och i synnerhet efter det sé kallade konventikelplakatet frén &r 1726.%

Det dr nog uteslutet att en ung, ej boklédrd kvinna som Esther Jénsdotter nagonsin funderade pé
vilket synsitt hon skulle anlfigga p4 ménniskan, vérlden eller p4 Gud. Livséskédningar fanns vid
den hér tiden inte serverade pa ett smorgasbord som idag. Esther féljde det som var for henne givet
i lokalsamhéllet; det vill sdga hon skapade sitt mentala forestillningsinnehall utifrén pristens
predikan, klockarens utbildning och foréldrarnas fostran, via méten mellan slikt och viinner. Det
vetenskapliga synsittet, baserat pd naturldran, hade vid den hdr tiden knappast tringt ner bland
bredare lager, och var dérfor inget som Esther hade en m&jlighet att forhalla sig till. Den “stora
kulturtraditionen” och dess nyare strémningar hade hon saledes inte tilltréide till men &ven inom den

“lilla traditionen” fanns dynamik; frandring och fornyelse, inte minst genom de ovan nimnda

viickelserorelserna.

u Lindroth, Svenska Akademiens minneantecimingar. Magnus Gabriel von Block, s. 6.

L Konventikelplakatet (konventikel=religios sammankomst): kunglig férordning av 12 janvari 1726 som forbjod och
straffbelade konventiklar i den man dessa inte kunde anses som husandakt. Konventikelplakatet riktade sig nérmast mot
den pietistiska rérelsen, som véllade oro hos det ortodoxa pristerskapet. I ett stéire sammanhang syftade emellertid
fSrordningen till att sl& vakt om den "enhet i religionen" som enligt tidens uppfattning var nodvindig fir sambhillets
bestand. Kélla: NE, via internet, 2008 12 14, http://www.ne.se.lndwig.lub.lu.se/artikel/229655/229655.

23




5

Detta &r virt att beakta infor vidare studier kring Esthers beligenhet. Det finns enligt min
mening en risk for att allt for mycket betona #ldre tiders lokalsamhillen som slutna kulturella
enheter —~ utan ingdngar eller utgdngar. Skéne var under svensk stormaktstid en gréinsregion i en
konglomeratstat,” och som dessutom var inblandad i ett storkrig. Till Skéne, kom impulser med
ménniskor frdn alla hall, med livlig trafik av inte minst soldater till och frén Stralsund, Sveriges

utpost i sdder. Esther Jonsdotter befann sig mitt i en tummelplats mellan Sverige och kontinenten

och dérfor pé sétt och vis dven mellan den gamla och nya tiden.

= Begrepp myntat av Harald Gustafsson. Se vidare forklaring: “Att testa grénser. En inledande problematisering”. Vid

grinsen. Integration och identiter i det fornationella Norden, Harald Gustafsson, Hanne Sanders (red.), Lund 2006, s.

8-11.
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FALLET ESTHER JONSOTTER I SAMTIDENS
SPEGLING

Karolinske officerens “Sannfardiga berittelse...”

Hégvéilborna Friken
Ulrica Stenbock

Tag icke onddigt upp, nddiga froken Stenbock, att jag djerves presentera Eder hir en ljuv bondpiga. Jag vet,
att froken dr laggrann pa umgdnge, och passerar icke gdrna fin tid med hwarom och enom. Men 5d vet jag ock

ddrhos, att hon dr sd nddig, och sd from, att hon foralkiar eller rebuterar aldrig ndgon ménniska, utan dr som

en Guds engel mot alla [... ] Saken dr sdllsam nog, och val vérd en fidrdedels timmas audiens. ™

Den 18 november &r 1710 skriver den d& avdankande filtsekreteraren vid svenska armén i Skéne
ovanstdende rader. Det &r som synes en dedikation, med alla sannolikhet till generalen, tillika
skénske guverndren Magnus Stenbocks dotter Ulrika. Och det han vill fista hennes uppmérksamhet
pé detta ar, di Skéne #r valplats for ett brannande krig,” 4r en piga och hennes gudomliga extas.
Erik von Roland tycker sakens natur 4r s& mérklig att han later trycka en skrift om pigan Esther
Jénsdotter.” Men nér von Roland talar till 6verheten &r han &nd4 djupt underdénig; till Ulrica siger

han ju att hon, pigan, vore vérd en kvarts besok. Sjélv tyckte von Roland sikerligen att hon var vird

" Brik von Roland, En Sannfirdig berittelse huru en ung Piga i Skane, Ester Jondsdotter, uti Norra Aby i Sédra Aby
socken tre mil fran Malmé hafver nu pad sjunde dret levat utan den alraringaste mat och dryck®, Stockholm 1833, s. 1.

(forsta upplagan 1710).
™" Det stora nordiska krigtet pAgér (1700-1721). Hosten 1709 och véren 1710 gjorde Danmark ett forstk att dterersvra

Skéne.

78 Skriften ar den som refereras till i fotnot 74.
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mer. Han bestkte henne av allt att doma flera gdnger. Den 4 november 1710 var han hos henne,
troligtvis for sista géngen, och dd stannade han &dven 6ver natten for att utforska hennes syner; var
dessa #kta? Det blev von Roland tamligen 6vertygad om, som vi snart ska se. Orsaken till att han
overhuvud skriver om mjélnarpigan Esther, kan vi aldrig helt klart f3 veta, men hans utsagor bir
vissa tecken, enligt min mening, pa att vara en forsvarsskrift. Kanske hade Esther och hennes
religitsa extas och hennes péstétt linga fasta, borjat ifrdgasittas. Att fenomenet Esther dryftades en
hel del i torp och herreséiten vid denna tid, framgér tydligt av von Rolands inledningsord.

Min gunstige ldsare ldrer hafwa hort, att hér i hertigdémet Skéne finnes en Bondpiga, Ester Jonsdotter

ben#imnd, som nu ngra ar bortit lefwat utan mat [...]"

Men vi ska ta det hela frin borjan, och jag har d& inledningsvis i huvudsak anvint mig av Erik von
Rolands skrift om héndelseférloppet, men framgent kommer jag #ven h#nvisa till andra killor.
Tillaggas kan att alla direkt citerade meningar och enstaka ord #r Atergivna i originalstavning.
Endast i indirekt atergivande, har jag &versatt 1700-talsvenskan till nutida sprakbruk.

Av von Rolands berittelse far vi veta att det i S6dra Aby kyrka holls en predikan den 18
januari 4r 1703. Kyrkoherden Johan Johannson predikade pd temat bréllopet i Kaanan, en biblisk
episod dd Jesus forvandlade vatten till vin, och av tva fiskar blev det nog med fisk for att mitta
tusentals. Det var tidernas bréllop; glddje och miéttnad. En trost, kan tinkas i svéra tider, att Jesus
kan utfora sddana mirakel. Temat for predikan i dvrigt var ganska tungt. Kyrkoherden Johansson
talar av allt att doma om svarigheten i att vata kristen ménniska pé jorden: “Om Guds barns kors
och bedréfwelse”,” som von Roland refererat. Férmodligen var von Roland inte sjilv i kyrkan i
denna stund men han ﬁtergér foljande hindelseftrlopp: en ovanlig grit och dngslan kom &ver pigan
Esther, och av blygsamhet infor dessa kénslor f6rmér hon inte lingre sitta uppritt i kyrkbéinken, utan
hon faller ner pa sina knan och bojar “bitterligen qwida och ‘ngslas”.®! Dagen déirpa, en méndag,
foljer Esther sin husbonde, mjélnaren pad Aby molla till Malmé med ett lass spannmal. Under den

tre och en halv mil langa resan Gverraskas de bdda av ett stréingt och kallt nordanv#der. Esther far nu

” von Roland s. 5.

0 von Roland, s. 9.

1 yon Roland, s. 9.
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kraftig huvudvérk och svara rysningar. Vad for slags vagn som Esther och mjélnaren fiirdades i, far
vi inte veta. Men det dr mycket mdjligt att det var en vanlig 6ppen, skénsk sé kallat akvagn. Kélden
ansatte Esther hért, uppger von Roland, si det var inte utan mdda som den sjuka pigan kunde félja
med resten av vigen till Malmé samma kvill. Vil framme — det framgér inte var i Malmé som de
béda inkvarterade sig — hade Esther en orolig och sémnlds natt.®

Pafoljande morgon, nér mjélnaren och Ester skulle kéra hem, kunde Ester inte kora vagnen,
skriver Roland infressant nog. Det var alltsa Esther som var kusken, och nu formadde hon inte hélla
i tyglarna “utan fordes sjuk tillbaka™.® Under denna resa fornimmer hon ndgot mérkligt; som om en
“fremmande hand stack henne en isklimp, stor som ett dgg, ned wid halsen; emellan sérklinningen
och kroppen®. Hir fastnar “klimpen” , mitt pa ryggen, och Esther upplever den som olidligt kall.
Till sist kommer hon &ndé hem fran den dagslénga resan, men hela viigen har hon lidit av rysningar
och frossa. Den inbillade isklumpen fortsétter att plaga henne och skapar “alteration” i kroppen. Ur
Esthers nésa och mun kommer det blod, langvariga blodningar. Dirpa f6ljer hos Esther en lessnad
vid mat, och som tilltar allt mer. Efter ett tag livnidr Esther sig endast pi vassla — som #r en
biprodukt vid osttillverkning — och mjélk, som man di och d4 gav henne. Emellertid tilltar nu
sjukdomen i styrka sd att “den af sweda och wirck blef olidlig”, skriver von Roland.®

Esther plagas nu till den grad att hon varken kan ga eller ligga i en mjuk séng. Losningen blir i
att man ligger henne pa “hérda bénken uti ett horn wid wiggen i stugan.”®

Hir ligger nu Ester, s& gott som ordrlig pa ryggen i “halvtannat™ ars tid — plagad av sveda och

vérk och pina. Och inte blir det béttre heller. Esters tillstdnd forvirras och hon borjar sjilv fortvivia,
liksom henne féréldrar som “wid henne trotta och ledsna”®, Dessa vet ingen rad och bestimmer sig
for att sbka hjilp. von Roland gor nu dnnu en intressant notering: hjilpen ska sokas hos de visa,
“som hon sjelf kallar dem”. Esther anvénder alltsd ordet “visa” om en kategori personer som

troligtvis &r att jimstélla med de som dven kallades for “kloka”. Sjilv anvinder von Roland en

82 von Roland s 9.

4 von Roland s. 10,

B von Roland s. 10.

% von Roland, s. 10.

86 yon Roland, s. 11.
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tredje bendmning, signerskor, om dessa kvinnor. Hur som helst: férslaget att séka hjilp hos de visa
kommer enligt von Roland alltsi frdn forédldrarna sida. Men Esther vill inte. von Roland gor en
tydlig markering av detta: att den sjuka “ingalunda” samtycker till att tr#iffa de visa. Pressad fran tva
héll; av sjukdomen 4 ena sidan, och foréldrarna 4 andra sidan, “sa visste hon till sist inte vad hon
skulle gora”, skriver von Roland. Slutligen blir det #nd4 bestéimt att hon ska bestka de visa, och
dérfor maste Esther foreta en liten resa, det framgar inte vart. Resan ska ske tidigt om morgonen en
dag, men kvéllen fore har Esther hérda kval och anfiktas av sina tankar, uppenbarligen infor

bestket hos de visa. D4 sker ndgot ovéntat: Esther far en uppenbarelse: eft besok av en Guds 4ngel,

i skepnaden av ett barn:*’

[...] kom till henne vid solens nedgéng ett litet barn om 3 eller 4 4r, af ett utseende som en Guds engel. Detta
barn trostade hennen hérligen samt formanade henne att hon skulle dnnu ndgot litet herrans kors tiligen biira,
hon worde snart en hrlig lisa och trost undfiendes; men for allting skulle hon granneligen taga sig i akt, att hon
intet samtyckte eller bejakade till ménniskornas forehafivande, att soka bot och hjelp hos de visa; hvilket om

hon gjorde, skulle hon aldrig komma dit Gud sin n&d utskipar, ja hon skulle hwarken i denna eller den

tillkommande werden hafwa nigon nid att forvinta, *

Den lille dngeln hade uppenbarligen ett krasst budskap till Esther: hon ska inte befatta sig med

signerskor och vidskepelse. Von Roland relaterar vidare:

Dessa wore hérda ord, stiger hon, att htra. Men, sade barnet, derest hon stodo fast och fortréstade p4 herran,
som allena hjélpa kan, sé skulle hon innan morgonrodnaden uppgick, fi en mérklig trést och hugsvalelse af den

allsmilktige Guden; och till ett tecken deras, skulle &nnu samma afton en klart skinande stjerna infinna sig hos

henne; hwarpa merbemélte lilla barn forswann,*

Bara néigra veckor efter att julevangeliet forkunnats i kyrkorna i nejden, #r det alltsa dags igen: ett

litet batn har visat sig och en stjdrna skulle lysa klart. von Rolands beskrivning ndr nu episka hojder,

och parallellerna till Jesu fodelse &r slaende.

87 von Roland, s. 11.

88 von Roland, 5. 11-12.

3 von Roland s. 12.
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Men det finns ocksa skillnader: den utlovade stjirnan visade sig visserligen for Esther, men
inte pa himlavalvet utan “under taket wid mellanbjelken och uppfyllande med sitt klara sken hela
kammaren, ¢j annorlunda #n hade det warit den Idaraste dag”. Och Esther fér lindring fran sveda
och virk. Hon gér dérefter in i ett tillstdnd av extas, hon har visserligen stunder av nérvaro, men 30
till 40 ginger i timman domnar hon bort, eller “faller uti extasin, eller likasom dor bort”,”" som von
Roland skriver. Under dessa attacker sluter Esthers dgonen, huvudet faller 4t sidan, och hennes
hénder blir platta och bleka; hennes kinder och mun likasg: “allt blir kallt; all anda och kénsla dro
borta; ja man skulle mena hon wore platt déd och utslocknad”, beréttar von Roland.” Esther
forefaller sdlades med ett modernare ord gd in 1 ett transcendalt tillstdnd och Gverskrider, som jag
tolkar von Rolands syn pa saken, grinsen mellan liv och dad.

Innan vi gr vidare i skildringen av Esthers liv som séngliggande extatiker, 4r det pa sin plats att
reflektera ndrmare 6ver vad som egentligen hinde henne i kyrkan, d& det hela bérjade, och de
péfoljande dagarna. Vi fér av von Roland levererat en utomordentligt uppbygglig berittelse om ett
sjukdomstillstind som leder till Guds kallelse via en dngel. En senare skribent, Johan Jacob von
Débeln, och som vi ska aterkomma till, nyanserar héndelseforloppet nagot. Han hévdar att Esthers
foréldrar verkligen anlitade en trolldomskunnig (vilket von Roland gjorde en poéng av att Esther
inte gjorde). Enligt von Dibeln sd forsokte forildrarna réka sjukdomen ur Esther tre génger. Denna
rokning skall ha pagatt i en ménad och fem dagar, dock utan nytta.”

Efter denna utvikning ska vi atergér till von Rolands berittelse som han nedtecknade omkring

sju &r efter det att Esther blivit singliggande och, som han antog, upphdrt aft 4ta. I inledningen till

Sannferdig berittelse, betonar von Roland:

Jag for min del forsikrar min gunstige ldsare, att hér &r mer 4n ndgot naturligt, ja sjélva Guds finger. En hvilken
hafwer nagonsin lefwat i sex 4 sju &r utan naturligt livsuppehélle? Moses, Elias och vér kiraste Herre och

Frilsare, de hafwa fastat i fyrtio dygn? Men war det icke Guds kraft, som emellertid uppehéli dem? Hwi skulle

% von Roland, s. 12.

! yon Roland s. 12.
2 yon Roland s 12-13.

93 Hobroh, s. 34.
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icke herrans hand vara lika méktig &nnu idag? **

Von Rolands utsagor har, enlig min mening, en tydlig karaktir av forsvarstal. Av hans
formuleringar att doma kan man pa goda grunder dra slutsatsen att Esthers gudomliga visioner blivit
ifrigasatta, Av en annan killa framgar det explicit att en till fienden® Gvergéngen préiétman pastatt
alt Esthers fasta var Djavulens verk.”® Om Esther, som nér von Roland skriver om henne, hade
fastat i sju &r och uppenbarligen haft hundratals gudomliga visioner, ifrégésatts av fler och i s4 fall
pé vilket sétt — det far vi inte veta. von Roland gor emellertid sin stAndpunkt klar: under/ mirakel
kan #nnu ske, och hans redogorelse vittnar om att han tror att Gud pé detta sétt kan ingripa aktivt i

ménniskors liv. Men han reflekterar ocksa §ver om Djévulens roll:

Diefwulen #r ju en mandrapare av werldens begynnelse och gir omkring som ett rytande lejon sokande hem

han uppsluka kan [...] Men hér har han allsintet att utrétta; ja han &r s platt i miss-kredit s& hans namn aldrig

en gang métt hwarken nimnas eller horas. 2

von Roland tycks allts8 ha en forhallandevis naiv teologisk syn pd djévulen. Men det kan ocksd vara
sd att han medvetet uttalar sig symboliskt. Det dr svért veta; rent allmént sker en foréndring just vid
1700-talets borjan d4 tron pd djévulen som en personlig varelse tonas ner. Denna utveckling sker

framst inom den bildade eliten.”. Enligt rddande luthersk lira si existerade hur som helst inget

" von Roland, s. 6.

%> Som fienden avses hiir troligtvis Danmark

% Hobroh s. 34. Uppgiften troligtvis hdmtad ur Johan Jacob von Dobelns skrifter, Discursus academicus de Estherce
Sorre Obyensis angelo, stella, templo albo & deliquiis. Occasiorie quastionis: An Estherce inedia diuturna ad morbos
ab incantatione, vel ad miracula, vel ad res preeternaturales referri debeat, conscriptus a Joh. Jacobo Débelio, Lund
1715, samt Historia Inediane diuturnae Esthrerae Norve Obyensis, Scancae, conskeript, Lund 1715.

o4 von Roland s. 7.

%8 Linda Oja har undersokt lagstifining och réttsprotokoll och ser en klar foréndring av synen pd djévulen inom
lagkommissionen mellan 1723 och 1728. D& det vid forstndmnda & varit stadgat dodsstraff for djavulsumginge,

forordas vid sistnimnda att den domde bor “undetrittas ur Guds ords om sin galenskap och villa”. Personen ansfgs

alltsd mer som forvirrad, dn som forbrytare. Se: Oja, s. 91-92,
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neutralt alternativ: antingen tillhérde man Gud eller ocksd Djsvulen.” Av von Rolands berittelse
som helhet, men framfor allt av citatet ovan, framgar att han trodde pé Djdvulen som existens. Han
tycks ocksa ha varit 6vertygad om att Esther hade ett budskap frin Gud och att hon inte var besatt av
Djévulen.

Hixprocesserna i Sverige hade vid denna tid huvudsakligen ebbat ut — de nidde sin kulmen
under 1660 och 1670-talen. D4 var det knappast ndgon som tvivlade pa Djavulens existens i sig,
men dédremot fanns tvivel pa om trolldom kunde bevisas i de olika fallen. P4 1700 talet sker en
langsam foréndring inom elitistiska skikt — fréimst de vérldsliga — betréffande synen pa Djivulen
och magi i stérsta allménhet.!%

Ater till Esther Jonsdotter: Hon har nu ftt sin kallelse; att lida och att bira Jesu kors, i varje fall
kan man tolka det s4." En &ingel har uppenbarat sig, en stjirna likasa, Som ovan ndmnt ér likheterna
stora med den kristna bibelns julevangelium,' dir Gud Iater sin son Jesus fodas av jungfru Maria —
en central hiindelse i det kristna budskapet och som forebadas av en stjiirna pa himmelen. Dock
finns en markant skillnad; det handlar i Esthers fall fiimst om en akt av frélsning pa ett personligt
plan. Guds tecken visar sig inte p4 himlavalvet, det kommer in i Esters kammare, just for hennes
skull. An mer sA att siga personligt blir det nér stjdrnan, allt efter hand, neds#nker sig over henne
och nérmar sig hennes skéte.'®” Hr finner vi en klar parallell till den s kallade bebadelsen och Jesu
ménniskoblivande i jungfiu Marias skote.

von Roland studerar noga Esthers forehavanden: ”Enir hon séledes har warit borta en minut,
ibland mer, ibland mindre”, som han skriver, kommer hon till sans igen. Hon rycker d& pé axlarna,
suckar sedan en eller tva ganger, “och tager sig om n#san, samt gnider sig med den ena handen i

ansigtet 6fwer dgonbrynen, p& hwilka hon trycker, s& att man wil kan se och mérka, att det méitta

% Ollli Sofli-Maria s. 37.

10" 0ja, 5. 35-36.

191 yon Roland beskriver det enl. foljande: "dd korsens och forfoljelsens boljor henne lika sisom ett brusande och
stormande haf 6fwerswalla ach tillsdtta; sa att hon da faller lika som uti fortvivlan om Guds nad [...]?, von Roland s. 16.
o Bibeln, Lukas evangelium 2.

103 von Roland, s. 19-20.
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gbra henne hjértligen ondt, oaktadt hon sig aldrig derdfwer i ringaste métto besvirar eller
beklagar”.'™ Som framgér & von Rolands beskrivning av Esthers fysiska uttryckssttt synnerligen
detaljerade, och man kan néstan se bilden framfbr sig hur han sitter bredvid hennes siing, eller den

bink, dér hon ligger i stugan. von Roland &r péfallande intresserad av kvinnan i friga, och han

framhaller i sin skrift att han tycker hon har:

“[...] eft behagligt ansikte, ett ganska fromt utseende, bruna 6gon och dgonbryn, svartbrunt har, en wacker niisa,
liten mund och réda Idppar, &r ock rdd pé kindbenen, hwilka hafwa en 6fwermattan len och fin hud, Hon har ock
wackra smd brost. Hennes mage dr mycket infallen, si att naflen ligger sé till sigande intill ryggbastet; dock r
hennes rygg s& fet som pd ndgon frisk minniska af medelmattig fetma, hon har ock wackra rundé armar, pa

hwilka kottet har en livlig firg, och dess hénder dro s skéna och s subtila, som nigot fornimnt fruntimmer dem

négonsin hafwa kan.”'%

I vilken milj6 befinner vi oss? Om detta sigs inte mycket i killtexterna, men att Esther har sitt
siinglige (banklige) i en stuga i bondbyn Norra Aby, stdr utom allt tvivel. Esther Jonsdotter, fodd
1682, viixte enligt Gunnar Hobroh upp i “protestantisk bondemiljé*. % En #ldre karta'” visar hur
gardarna omsluter en vigkorsning, som 1 sin tur finns kring en bro, eller kanske tidigare ett
vadstille, Sver Abyan, som lingre séderut mynnar i Dalképingedn. Nagonstans i denna by bodde
Esther. von Roland har som ndmnt berdttat om Esthers fordldrar och hur de forsdkte fa henne botad.
Séledes kan vi anta att Esther bor hemma hos sina f6réldrar, troligtvis en vanlig bondelénga. Det 4r
svart att dra helt klara slutsatser om Esthers sociala tillh6righet, men vi vet att hon var mj6lnarpiga.
En viktig aspekt dr ocksa att hon troligen inte var ldskunnig. von Roland framhéller att hon “aldrig
har Idst i bok“.'®® Han sitter vid hennes sida i stugan och iakttar hur hon efter sina daningsanfall

talar: “nigot gudomligt och andligt sprék“. Han forundras ver hennes trots allt “ganska myckenhet

104 yon Roland. s. 13.

105 yon Roland, s. 23-24.

106 Hobroh, s. 27.
197 1 antmiiterikarta fran 1812, uppriittad i samband med enskiftet. I byn fanns efter skiftet 9 gardar samlade. Fore skiftet

uppges antalet till 23. Sannolikt hade den by som foregick skiftet, samma struktur som pa 1700-talet.

198 yon Roland, s. 14.
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av sprék™ och han noterar att det &r ett tal som varken kommer ur Bibeln eller nigot annan kiind
religios skrift.'% von Roland tycker det #r konstigt att Esther kan alla dessa sprék. Det finns dock en
del mots#gelser just pd denna punkt. P4 ett annat stélle i beréttelsen framhéller von Roland némligen
att han valt att avstd frdn att uppteckna vissa av Esthers yttranden “emedan st6rre delen — finnes
igen uti den heliga Bibel, och i synnerhet konung Davids psalmer [...]“."' Kort sagt: Esther framfor
savil budskap som inte &terfinns i Bibeln som referat ur den heliga skrift. Sammanfattningsvis
konstaterar von Roland: “Det kan jag dock icke forbigd att séiga, det hennes andakt #r obegripligt

stor, samt att hon pd Guds ord 4r ganska rik, s att man icke ma tvivla, att ju den heliga anda bor uti

hennes sjil och hjerta, och ingifwer henne vad hon talar.”'"!

Aterigen: det #r uppenbart att von Roland tagit sig an rollen som Esthers forsvarare.

Den religitsa extasens ritualer

Som némnts inledningsvis var det, atminstone 1 juridisk mening, straffbart att tala med Anglar eller
andra overjordiska varelser, eftersom dessa ansdgs representera det onda eller vara djdvulens
blandverk. I lagens och teologins mening var Esther, som ju pastod sig ha kontakt med &4nglar,
antingen besatt eller galen. En pojkéngel har hon ju sett, och hennes stindigt dterkommande
bortdomningar skulle kunna tolkas som detsamma. Men var d4 detta ndgot unikt? Alls inte. Under
den kristna kyrkans langa historia har det sténdigt framtritt personer som péstdtt sig ha
uppenbarelser frin Gud, Jesus, dnglar eller helgon. Under den katolska tiden uppfattades ménga
inslag i religionsutévningen som magiska. Likasa har i den katolska virlden ménga av dess
gudomliga visiondrer senare helgonforklarats, medan man inom protestantismen avvisat tanken att
Gud agerade pa detta sitt. Ytterst gar denna dogmatik tillbaka till Martin Luthers teologiska
fundament, dir det &r den kristna individens tro allena, som leder till frilsning. Den katolska

kyrkans hierakiska system sattes med denna lutherska tes ur spel. Ingen minsklig varelse kunde

109 von Roland s. 13.

10 yon Roland, s. 14.

1L yon Roland s, 14.

35




alltsd, enligt protestantismen, std mellan den enskilda ménniskan och Gud."? Siledes behsvdes inte
léngre vare sig helgon, profeter eller gudomliga visionérer.

Men i den folkliga frestillningsvirlden levde dessa katolska trosforestillningar sannolikt
kvar, vilket nyare forskning givit ménga exempel pd. Lennersand och Oja har Iyft fram négra fall,
dér barn och ungdomar framtrétt med ansprak pé att vara Guds spréakror i virlden. Det var alltsé inte
helt ovanligt att ménniskor vittnade om m&ten med &nglar, helgon och 4ven Gud sjilv som det var i
Esthers fall. Motena och féirderna skedde ofta néir personen ifrdga var héftigt sjuk eller hade fallit i
en dvala eller extas. I detta extraordinira tillstind fordes de utvalda ofta bortom det jordiska och
fick se vad som héinde ménniskor efter doden. I samband med dessa upplevelser fick ménniskan
ocksé ett uppdrag, via Gud eller en 4ngel.’” Lennerstrand och Oja framhaller att uppdraget kunde
variera, Oftast gick det emellertid ut pa att predika bot och bittring, och si tillvida var Esther
Jonsdotter alltsé inte unik.

Ater till Esthers forvandling: idé- och ldrdomshistorikern Karin Johannisson tar i sin bok

Kroppens tunna skal, sex essder om kropp historia och kultur upp (1997) ett antal fallbeskrivningar
av historiska “flickors darskap”,'"* som hon kallar det, och ett av fallen #r alltsi Esther Jonsdotter.
Johannisson menar att det under 1600-talet fanns en allmén tendens att tolka galenskap
(Johannissons bendmning) som ett uttryck for demonisk inverkan. Under péfbljande sekel
framtréider ett bredare tolkningsspektrum med vitt skilda uppfattningar om orsakema till galenskap,
och en allt starkare atskillnad mellan andliga och medicinska tolkningsmodeller.' Peter Burke
framhaller att sambhiillselitens anstrangningar for att reformera folkkulturen hade tva faser i
forhallande till det Gvernaturliga: en fas dér man verkligen vill omvinda folk fran hixeri och
liknande yttringar — eftersom man dven inom eliten delade folkets tro pa héxor, djivlar med mera. I

den andra fasen har eliten 6vergivit denna tro och avfirdar ddrmed dessa folkliga forestillningar

som uttryck for vidskepelse; man tar inte 1dngre folktron pé allvar.”® Karin Johannisson har betonat

12 \i7aghall Nivre och Olle Larsson, s. 36.

113 1 ennerstrand och Oja, "Vittnande visiondrer. Guds och Djévulens redskap i Dalarnas héxprocesser”. s. 2-3.
14 Johannisson, “Flickors darskap”, kapitelrubrik fér s. 137-178.
L Johannisson, s. 138-139.

16 Burke, s. 271
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att vetenskapen och naturldran under 1700-talet allt mer frikopplades fran religionen. Séledes
uppstar nu ocksd en spricka mellan strikt medicinska och andliga tolkningsmodeller for
“darskap”.'"” Med andra ord stér kyrkan fast vid det gamla, medan man inom naturvetenskaperna

utvecklade nya sanningar.

Karin Johanisson gor foljande reflexion kring 1700-talets stromningar av religits extasi:

Vem #ger galenskapens definitioner? Den hotade religiositeten tycks intuitivt transformeras i en
vig av heliga darar, besatta flickor, extfatiska forkunnare och masspsykotiska epedimier. Medicinen
betar sig framgdngsrikt fram i det moderna projektet med allt siriktare biologiska modeller;

dérskapen &r en sjukdom bunden till hjérna, hj4rta, nerver och en rubbad inre balans.''®

Diérmed skulle man kunna se de exstatiska visionerna (visionéren) som ett indirekt forsvar for dldre
religivsa forestillningar. Religionen som sddan #r #nnu under 1700-talet knappast hotad. De
forandringar som sker géller den lérda eliten. Intressant dr dock att Johannison hivdar att det under
1700-talet och en bit in pd 1800-talet upptrétt ett stort antal “mirakel och religitsa visiongrer 1 just
Sverige. Hon finner denna méangfald anmérkningsvird ur ett internationellt perspektiv.'”

Vi ska nu nirmare granska formerna for Esthers gudomliga kallelse och sétta dessa i ett storre
perspektiv: “Jag frigade henne vhwarest hon wistas d4 hon sdledes war borta, och hvem henne
dessa ménga och wackra spraken ldrer”, skriver von Roland.” Esther svarar d att det 4r i en "hwit
kyrka,“"*. von Roland frigar vidare hur det stod till i den vita kyrkan, och vad hon dir sig?” Esther
svarar att dir 4r “en outsiglig glédje [...] trdst och hugsvalelse™, som aldrig i nigon ménniskas
hjérta har uppstigit. Esther tilligger att om ndgon ménniska kunde fi den naden, att en enda ging
”ddna bort som hon, och se den hérlighet och fr6jd som hon ser”; ja, di skulle densamma

ménniskan 1ata omvénda sig fran sitt "ogudaktiga wisende”.'?

b7 Johannisson, s. 139.

18 yohannisson, s. 139.

B2 1 ohannisson, s. 173.

120 yon Roland, s. 14.
21 yon Roland, s. 14.

122 yon Roland, s. 14-15.
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Aven pristen Petrus Gudhemius, som vi framledes ska dterkomma till, refererar till den vita
himmelska kyrkan som Esther sdger sig besoka. Dér far hon av Gud sjélv léra sig ”wackra psalmer
och werser”.!? I kyrkan finns det flera vitklddda (hwite) forsamlade, och som blir fler och fler
(forokes), dven med folk som Esther kinner. Esther far dock inte berétta vilka personer som hon ser
i kyrkan. Detta har Gud forbjudit henne. Och &ven om hon skulle vilja séiga nigot om detta, s& "falla

orden hene utu munnen”. Esther sdger vidare att hon blir trostad av Gud, och att hon vill bli forlost

frén “thetta eléndiga lefwernet”.'**

Lennerstrand och Oja har presenterat vissa kinnetecknande drag for de gudomliga visiondrerna.
Huvudmomenten i deras rituella forvandling &dr: avskiljande. fran den gainla tillvaron, en tids
existens utanfor den sociala gemenskapen och sedan aterinlemmande i samhillet igen, fast i en ny
roll. Hela denna forvandlingsprocess kan man enligt Lennersand och Oja se som en slags rifes de

passage, liknande de ritualer som anvénds vid dop eller bréllop och som markerar en §vergéng till

ett tillstand eller en social stillning till en annan'.

Vad vi nu med litthet kan konstatera dr att Esther nu fullgjort tvd av stegen i1 denna rit: hon
har blivit sjuk och avskilt sig frén sina géngse sysslor, hon har haft kontakt med en #ngel och hon
har dven blivit ledsagad till en himmelsk vit, kyrka dér den finns “outséglig gladje” och dér hon
far undervisning i kristendomens sprék, evangelietexter, psalmer med mera. Men det stannar inte
vid denna s att siga pérsonliga upphdjelse, utan hon vinder ater med ett budskap till ménniskan
om bot och bittring. Visiondrens uppdrag kunde variera, enligt Lennersand och Oja, men ofta gick
det ut pa att den utvalde skulle predika vad den sett eller hort och mana till bot eller bittring, eller

omvindelse."”
Esther Jonsdotter sig, enligt von Roland, vara forsikrad om att en ménniska, om hon si

123 petrus Gudhemius, Sanferdig berdttelse, huru en ung piga i Skdne, Esther Jonsdotter, tre mil Jran Malmé uti Norra

Aby, hafwer uti samffelte sex dr lefwat utan mat, Skara 1710, s. 3.

2% Gudhemius, s. 4.

ke Lennersand, Oja, s. 4-6. Se vidare resonemang om extatikers dven Johannisson, s. 174-178.

126 von Roland, s. 14.

i Lennersand, Oja, s. 3.
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utlovades “all werldslig prdl och prakt” i tusende &r mot att forsaka fréilsningens vig med
provningar i form av “kors, bedrofwelse, sorg, néd och motgang” som detta forde med sig, dnda
med glatt hjérta skulle vilja det sistnimnda alternativet” Med andra ord s har Esther fatt en
uppenbarelse om det gudomliga livet efter doden, och hon kan beritta for oss att det &r virt att under
jordelivet vandra pa Kristi stig, det vill siiga den smala véigen och att lida, forsaka, och umbira, for
att i slutédndan uppnd himmelsk salighet. Séledes ger Esther en skildring av lidandets vig till
paradiset. Hon har sett Gud och ménniskor dir, ja; #ven folk som hon kiinner. Hon kallar sig sjélv
for en “dubbel spegel®, och “trampesten” i virlden,®

Sammantaget, av killmaterialet att doma, framstér Esther Jénsdotter mer som ett fromt exempel
dn som profet eller visiondr. Hennes uppdrag synes vara att uppmana till omvindelse, och hon
forefaller vara oroad Gver ett syndfullt leverne och vad det skall leda till for hennes medménniskor:
”[...] dag och natt beder och suckar jag for ménniskorna, att de dock métte omvinda sig och fa
lefwa”, siiger hon.'*® von Roland fiigar om hon kan forutséga framtiden, men Esther svarar nej. Hon
befattar sig alltsd inte med spadomar men hon tillstér att hon ibland upplever ovanliga saker nér hon
dr “borta”; sddant som hon inte forstar betydelsen av. Detta hénde till exempel i samband med slaget
vid Helsingborg, da slutstriden om Skane stod mellan Danmark och Sverige:

“Fredagen fore slaget [...] begynte hon bitterligen att grita, som alla hennes anhériga och
grannar, samt andra, som vid den tiden henne sigo, weta enhilleligen betyga, framhirdande
dérutinnan utan uppehdll natt och dag, forutan da hon var i dvalan, och Lérdagen, Séndagen,
Mandagen, Tisdagen och Onsdagen, di graten omsider hade en #nda”, skriver von Roland,'®!
Slaget intréffade pd méndagen och Esther séger sig nu ha gratit for alla de vars oskyldiga blod
uppofirats. Eit par infressanta iakttagelser kan goras i detta sammanhang: nigon mening senare

sdger Esther att man méste falla till bénen” till “krigshérarnas Gud, for att man inte skulle bli

128 yon Roland, s. 15.

129" von Roland, s. 23. Med "Dubbel spegel” synes Esther mena att hon skildrar paradisets hérlighet och det virldsliga

livets lidande (forf, anm.)
130 yon Roland, s. 18.

31 von Roland, s . 18-19.
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»forirampande”: ”[...] ty hade vi blifwit slagna, hade det varit platt ute med oss [...]."*?

Ovanstéende utsagbr av Esther synes triviala, men séger oss en hel del, eller vicker nya frégor.
Esther siger “krigshdirarnas Gud”. Hérarna #r i pluralis och i strikt mening, sd synes hon mena at
bade den danska och den svenska hdren har Gud som sin hogste ledare. En rimlig tolkning &r da att
hon anser att det #r Guds hand som helt och héllet styr slagets utging, vilket samtidigt blir
problematiskt n#r det &r oskyldigt blod (ménniskor) som offras. I paféljande mening séger Esther att
de hade varit illa ute (platt ute) om de blivit slagna. Har synes hon sympatisera med svenskarna och
hoppas pé en svensk seger. Det #r ett rimligt antagande att det &r detta hon &syftar, eftersom hon for
ett samtal med en svensk fore detta officer.

Ar 1713 nedkommer Esther Jonsdotter med ett barn'** och hennes stillning som Guds redskap
ir definitivt 6ver. Esther atergér till ett vanligt liv. Vad som hénde sedan vet vi inte. Den litteratur
som fortsitter att ges om fallet Esther handlar enbart om hennes “mirakelperiod”. Uppenbarligen har
man i samtiden bedoémt hennes vardagliga liv som ointressant, vilket star i kontrast till dagens

mediautbud dir “dokusépan”, som tar oss in i hemmets mest intima skrymslen, & hogeligen

uppskattad.

Esthers religitsa formsprak

Vad vi kan konstatera hittills 4r att Esthers samtliga vittnesbord foljer en kristen, biblisk mall. De
religitsa forestillningar som Esther gestaltar och aterberéttar kan hirledas till den kristna tradition
som hon vuxit upp i och som formedlats henne via predikan, katekesundervisning och husforhor.
Hennes religiésa upplevelser priglas av stark dualism: dod/ liv, bedrovelse/ gladje. Esther forefaller
pendla mellan dessa kénslolégen. Symbolspréket #r tydligt: nir den starka fngslan ansitter henne,
kéinner hon stark fortvivian om Guds nad, och &r radd for att bli forkastad. Denna starka k#nsla av

utanforskap 4tfoljs av méten med Gud, dels via intréde i den vita himmelsk kyrkan, dels via den

132 yon Roland, s. 19.
133 Magnus Gabriel von Block, Betdnkande Gfwer Esther Jonsdotters langvariga fastande i Skiane ytirat uti elt swar

uppé kongl. Gotha hof Ratts bref, Wisterds 1773, andra upplagan, s. 12, (originaltext fi. 1714, forsta tryckta upplagan

1719).
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omtalade stjérnan och i vars sken hon ser ett “klart ansichte”**, Aven von Roland har ju beskrivit
stjdrnan i Esthers kammare, och han stannar sjilv hos henne dver natten vid ett tillfille, i hopp om
se den stjdrnan — men han ser den inte. Det r att alltsd en stjérna som enbart uppenbarar sig enbart
for Esther, och den ligger sig &ver hennes skéte.

Petrus Gudhemius vidimerar dven han gang pa géng Esthers fromhet. I sin berittelse lyfter han
fram nagra bibelcitat och psalmer som Esther skall ha reciterat. Dessa citat har ur ett protestantiskt
perspektiv ett fullt normalt innehall.

Niégra exempel: “Jesus 4r min wen then béste I himmelen”. 135 “Jag wet att min férldsare lefwer
[...]"."* Sdsom en fader forbarmar sig Sfwer barnen, si forbarmar sig herren 6fwer them som
fruchta honom™. " (Gudhemius tilligger i detta sammanhang att Esther ofta #ven ber for

kungen."*®) Aven Gudhemius betonar Esthers forméagor i ljuset av att hon aldrig list “svenska i

bok™,
Hur ska vi tolka Esthers religitsa formsprak? Vad betyder hennes direkta kontakt med Gud i

den vita kyrkan? Vad symboliserar stjirnan? Varfor nirmar den sig hennes skote? Jag vill hir nedan
fora ett hypotetiskt resonemang for att definiera Esthers privata religiositet. Jag gor det i formen av
tre fragestillningar, dock utan ambitioner att ge ett entydigt svar.

1) Var Esther religisa symbolsprék lutheranskt, enligt ortodox protestantisk ldra, om #n i
personlig uttolkning?

2) Hade Esther tagit intryck av de tidiga pietisterna?
3) Eller ger hon uttryck for ett fldre dnnu kvarlevande katolskt religiost formsprak?

134 Gudhemius, s. 2.
132 Gudhemius, s. 3. Titel p4 sk Jesuspsalm ur 1695 4rs psalmbok, enl. Ingun Montgomery, Sveriges kyrkohistoria. 4

Enhetskyrkans tid, Uppsala 2002, s. 297. Fordjupningsartikel av Bernt Olsson: »1695 frs psalmbok™.

% Gudhemius, s. 3. Hiinvisas till Bibeln: Job. 19.25/26/ 27

157 Gudhemius, s. 3. Hinvisas till Bibeln: Psaltaren; 103.13

138 Avses ér da med all sannolihet Sveriges kung Karl XIT (1682-1718). Vid tiden for von Rolands kallskrift har Karl
XII och den svenska hiren nyligen lidit nederlag vid Poltava, mot Ryssland, och befinner sig i landsflykt i Turkiet

(Osmanska riket).

13 Gudhemius, s. 3.
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1) Den forsta hypotesen; om att den typen av omvéndelse som Esther erfar, skulle rymmas inom
gingse ortodox protestantism, & mindre trolig. Den lutherska ortodoxin gav inget utrymme for
denna typ av visioner och gudomliga budskap. Uppenbarelsen ansdgs avslutad med den siste
apostelns dod, och det var kyrkans uppgift att forvalta och forkunna den rétta ldran. Det visentliga
var dogmerna, den sanna liran, och den villkorslésa lydnaden for kyrkans bud och stadgar. Tron
uppfattades som ett intellektuellt forsantforhdllande av objektiva giltiga satser, oundgéngliga for
friilsningen och utvecklade i katckesen, framhéller Sten Lindroth.' Det &r stram definition, men
som trots allt kiinnetecknar protestantismen ur eft statsbdrande perspektiv. Samtidigt fanns under
hela 1600-talet dven inom protestantismen understrdmmar av en mer individualiserad andlighet,
som ofta bendmnes konservativ pietism. Carola Nordbdck framhaller ddrmed aft pietismens
framviixt kan ses bade som ett resultat av en kontinuitet och som ett tecken p4 forindring.'"
Nordbéck har ocksa probleﬁatiserat definitionen av pietism: individens egna andliga erfarenheter
samt méte och sammansmiltning med Gud, forefaller vara Grundliggande. Praktiskt utévande i

konventiklar, reformkrav och ddrmed frigorelse frdn den ortodoxa kyrkan &r en senare rorelse.!*?

2) Ett par decennier in p& 1700-talet skulle den piefistiska rérelsen blomma ut i en mer radikal
variant som enligt Arne Jarrick, drev tvé sidor av den konservativa pietismen till sin spets: extrem
askes samt erotiskt sviirmeri kring Jesusgestalten.'”® Den radikala pietismen brot igenom med stor
kraft pa 1730-1740-talen. Men frona hade grundats langt tidigare och kan sparas tillbaka till 1600-
talets slut. Sten Lindroth framhaller att &iven den &ldre, svenska formen av pietism var priglad av en
exalterad Jesuskirlek." Inledningsvis ledde den pietistiska rorelsen inte lingre &n till konventiklar,
det vill siga privata gudstjénstlika sammankomster i hemmiljs. Senare, i skydd av de privata
sammankomsterna utvecklades pa 1710-talet mer separatistiska idéer och en fromhetskultur, dér

Jesus blev mottagare dven for undertryckta sexuella Snskningar, medan det yitre bibelordet fick

190 gten Lindroth, Svensk ldrdomshistoria. Stormakistiden, s. 119.

41 Nordbick. s, 180.

12 Nordbick, s. 181.
8 Ame Jarrick, Den himmelske dlskaren. Herrnhutistisk vickelse. Vantro och sekularisering i 1700-talets Sverige,

Stackholm, 1997, s. 34.

I Lindroth, Svensk lirdomshistoria, Stormaltstiden, s. 125.
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mindre relevans, framhéller Arne Jarrick.'® Sammansméltningen med det gudomliga, skedde a
patagligt via Jesus. 1 fokus for den framvixande pietismen stod alltsi denna individuella
omvindelse, vilket dock bade anknét till och vidareutvecklade centralt lutherskt tankegods. !

Var Esther pietist? Nérheten till, och en relativt frelvent persontrafiken mellan Skane och
Tyskland, forde med all sannolikhet med si g mer eller mindre radikala pietistiska impulser, som vid
denna tid bérjade gora sig gallande i Sverige. Pietistiskt tankegods fordes norrut, fran kontinenten
till Sverige, bland annat via svenska &tervindande krigsfingar frin Ryssland, men ocks3 pa méanga
andra sitt."” Katastroferna i det stora nordiska kriget, Poltava, pestens hétjningar med mera, bidrog
till en anda av omvindelse.* Mot denna tes talar tiden: den radikala pietismen hade inte fatt faste i
landet vid sekelskiftet 1700, T varje fall inte i en mer definierad bekinnelseform med konventiklar i

stugorna. En #ldre, mer inomkyrkligt orienterad pietism hade daremot vid denna tid redan en grund

att sté pa.

3) Kan Esthers religisa ritualer, handlingar och symbolsprék vara en katolsk rest, en allménfolkligt
forestéillning om att Gud agerar i vérlden och anvinder sig av vanliga ménniskor for att mana folk
till omvéndelse, bot och bittring och dir fastan har en central plats i omvéindelseskeendet?

Magnus Nyman har ifrigasatt reformationens genomslag pi djupet och menar att katolska
forestéllningar levde kvar langt in pa 1600-talet. Som exempel ndmner han lokala helgonkulter och
kulten av jungfru Maria.™ Man kan ocksd reflektera &ver alt grénsen mellan de bada
trosriktningarna inte alltid var s tydlig vid denna tid oéh att just pietismen framtriidde som en
formedlande ldnk mellan konfessionerna; den grundade sig pd en mystisk fromhet med rotter i
katolsk tradition. Ngot som i hég grad paverkade folkkulturen bor ocksd ha varit de kyrkliga

psalmbdckerna. I 1695 4rs psalmbok star de gammaltestamentliga psalmerna i viss kontrast till de

"5 Jarrick, s. 30.

g Olsson, s. 10.

"7 garl A. Olsson, Pietismen. Waldensiromforeldsningar 1966, Falkoping 1967, s.7.
148 Lindroth, Svensk lirdomshistoria. Stormalktstiden, s. 125.

"9 Nyman, 5. 247-251.
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tydligt evangeliska, framhéaller Ingun Montgomery.”d Ménga av dessa handlar om Jesu liv, med
koncentration till hans fodelse, lidande och déd. Av julpsalmerna 4r pafallande ménga frén
medeltiden och frdn reformationstiden, men det finns ocksé nya inslag och i dess psalmer finns en
direkt koppling mellan diktaren och Jesu lidande. Hér finns alltsd en stor individuell niérhet till
Jesus, vilket fir ses som karakteristiskt for den fromhetskultur som blommar upp inom
protestantismen pd 1600-talet. Ménga psalmer har nu alltsa fétt ett jag-perspektiv till Jesus; och det
rdr sig ofta om uppbyggliga beréttelser om béttring och omvéndelse. I de sd kallade Jesuspsalmerna

dr enbart ”det inre av vikt”, medan allt det som &r utanfér denna relation betecknas som “’werldzens

flird” och forkastas'”.

Min slutsats kring Esthers religiositet blir, utifrdn av ovanstiende resonemang, att det kring &r 1700
i Esthers nérmilj6 fanns en stark, levande fromhetstradition i det svenska bondesamhillet som
byggde sdvil pa protestantiska trossatser som pé kvarvarande katolska forestillningar. P4 grund av
Skanes geografiska ldge &r det dock ténkbart, eller snarare sannolikt, att Esthers religiositet ven
préglats av den framvéxande tyska pietismen. Henns snabba kast mellan forkastelse och omviindelse
samt starka fokus pa korsets symbolik pekar helt klart i pietistisk rikining. Esther kan saledes
mycket vl ha varit pietistiskt sinnad till sitt religitsa formsprak.

Att en sadan péverkan skett dr fullt naturligt, pA grund av impulser frin kontinenten. Det
personella och kulturella utbytet mellan Skéne och svenska Pommern var stort vid denna tid.’? A
andra sidan #r Esther sa att séiga ngot for tidigt ute, Ett par decennier senare skulle pietistiska
forkunnare upptrida mera allmént i Sverige, bland vilka présten Sven Rosén,'* skulle bli av de mer
kénda och forst vida denna tid borjade alltsd pietismen bli ett allvarligt hot mot den ridande

religiosa ordningen.
Négon uttalad pietist i mer formell mening var Esther saledes inte. De kyrkliga, och virldsliga

B Montgomery, (medforf. Olsson), s. 297.

1 Montgomery, (Olsson), s. 298.

132 Redan pé& 1690-talet hade superintendenten i svenska Pommern, Johann Friedrich Mayer varnat for de “pietistiska
svarmandarna” som kyrkans uppenbara fiender. Lindroth, Svensk lidrdomshistoria. Stormakistiden, s. 126.

153 gyven Rosen, 1708-1750, pietistisk vickelseivrare, landsforvisad &r 1741, han var dock ifrAgasatt langt tidigare.

Killa: Nathan Odenvik, Sven Rosén. En trosfrihetens martyr i Sverige under 1700-talet, Stockholm 1944.
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reaktionerna skulle dessutom ha blivit starkare om hon befunnits ha haft kontakter med den
pietistiska rérelsen. Redan ar 1706 utfirdade kung Karl XII det si kallade Lusuc-ediktet, med
inneborden att alla pietister skulle avsittas fréin sina tjénster.”** A andras sidan var Esther enbart

privatperson och dessutom kvinna och séledes relativt sétt maktlds.

Pristerna uppticker “miraklet”

Hittills har jag frimst utgétt ifrin Erik von Rolands “Sannfirdig berdttelse om Esther...”, men han
var inte den forste som i skriftlig form berittade om den extatiska pigan, utan detta var kyrkoherden
i Hemmesdynge-Sodra Aby pastorat, Johan Johansson. Redan 1707, alltsé tre ar innan von Roland
ger ut sin betraktelse kring fenomenet Esther, skickar Johannis Johansson en skriftlig redogorelse
till drkebiskop #rkebiskopen Mathias Stuechius och Domkapitlet i Lund, didr han berédtitar om
Esthers fasta och gudfruktighet.”® Skriften forvaras enligt Stig Sivenius, som sjélv varit prést i
Sédra Aby (1951-1977)°¢ i Domkapitlets handlingar.”” Jag har efter visa efterforskningar dér inte
lyckats i fram originalhandlingen, men déremot p& Universitetsbiblioteket i Lund hiitat en tryckt
version fran ar 1710.* Kyrkoherden Johanssons redogorelse féljer dock i stort von Rolands
berittelse — de 4r pafallande lika lika till innehallet — men eftersom Johanssons svara for den dldsta

killtexten om Esther, finns 4nd4 anledning att nidgot uppehélla sig vid den.

Ehuruwel jag for en liten tid sedan Hogvordige herr Biskopen efterfoljande tilfelle sielf nagorlunda
refererat, s& utkrefwer dock min skyldighet thet samma P1. Ven. Consist. Odmiukeliga tilkenna gifva.
Neml. En Piga, benemnd Estrid Jonsdotter uti min forsamling, Soder Aby, och Norr Aby by, sine 25
ahr, hafwer nu fyra och ett halfft ahrs tid legat pé sin siukeseng Confract pé alla thes lemmar. I
begynnelsen af siukdomen uppkastades och utflot £ h hwar dag af hennes mun och nisa en sidan
myckenhet av blod, som i tvi eller tre andra menniskior wel behovfves. Dock thetta &r mykit mer

forundring Wendt: att ehuruwel hon uti tre och ett halft ahr aldrig nutet s& myken mat och dryck, som

ks Lindroth, Svensk lérdomshistoria. Stormaktstiden, s. 126.
155 Sivenius Stig, Fadernas kyria i Sodra Aby, Sodra Aby, 1999, 5. 25.

1= Sivenius, 5. 119.

157 K1dre handlingar tillhérande Lunds stifis domkapitel, forvaras pa landsarkivet i Lund.

158 Ingér som appendix till Petrus Gudhemius skrift ( Sanferdig berdttelse...)
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ett litet barn ena resa kunde miittas af, s& &r hon doch, pa sin kropp och lemar s# fast att taga pd och s&

treflig, som hon wel kunde fortira. >

Johan Johansson redogér hér for pigan “Estrid”, hennes langvariga sjukdom och att hon i flera &r
levt utan féda. Hon beskrivs som “fast att taga pa” trots att hon inte ens #ter vad ett som skulle
kunna mitta ett litet barn. Johannsson tycker att detta &@r en fasta vird *forundring”. Han beskriver
pigans naglar pa hiinder och fotter; att de & mjuka som p4 ett barn.'®® Saledes vill Johansson beritta
om en gudomlig nérvaro, utver det vanliga, 1 hans egen forsamling. Han tycks ocksd forkunna att
Gud dnnu utfor mirakel pa denna jord.

I sin relation till domkapitlet utspinner han sig vidare om pigans stora gudfiuktighet; bland
annat att hon visste precis vilka evangelietexter som skulle ldsas varje sondag. I skrivelsen
framhdller han hennes djupa gudsrelation och understryker att hon héller daglig “conference” med
Gud och alltsi mottar personlig undervisning av den allsmiktige.'®! Enligt den protestantiska
doktrinen #r det kyrkan, eller ytterst kungen, som har monopol pé religionen, och det finns dérfor
egentligen inget utrymme for denna typ av personliga gudsvisioner. Det var ju till, som nimnt,
straffbart att #igna sig religios magi, sisom den uppfattades, i formen #nglasyner. Likvil si sig
Esther ha dagliga méten med Gud, och kyrkoherden bejakar hennes berittelse. En relevant friga
uppstér: av vilken anledning; fanns det ett pragmatiskt skél att betona Esthers gudomliga fasta, eller
handlade det enbart om tro och §vertygelse?’

Men forst ndgot om Johan Johansson. Enligt Stig Sivenius sd foddes han i Helsingtor ar 1644
(och var alltsé dansk). Han inskrevs och studerade forst vid Képenhamns universitet men begav sig
efter nigra &rs studier dér, &ver till Sverige och skrev istillet in sig vid Lunds universitet. Enligt
Sivenius s4 fanns en sdrskild orsak till detta. Namligen att Johansson, pa grund av “de tjénster som
hans far i sista fejden mellan Sverige och Danmark gjort Sveriges krona”, fatt kungens 16fte om en

présttjanst i Sverige.'® Efter en tids vistelse i Stockholm, med skol och informationstjsnst s&

tilltrader Johansson som kyrkoherde i Hemmesdynge-Sédra Aby pastorat — kanske for att han 4ger

- Gudhemius, s. 6.

160 Gudhemius s. 6.

L2 Gudhemius, s. 7.

162 Sivenius, s. 92.
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kunnighet 1 svenska spraket.'® Johansson skéter sitt pastorat foredémligt och virdar den svenska
kyrkotraditionen, enligt en samtida kélla. '™ Séledes har denne Johansson av allt att déma ett hogt
fortroendekapital hos Gverheten. Hur biskopen Steuchius reagerat p4 Johanssons redogérelse om
Esther, eller f6r den delen domkapitlet, vet vi dock inte. Kanske skulle fortsatta efterforskningar i
domkapitlets arkiv kunna ge svar pa den fragan.

Kyrkoherden Johansson dr alltsd den forste som gér i godo for Esther. Snart lyckas denne
Overtyga dven en annan prist om “undret”. Hans namn #r Petrus Gudhemius och 4ret dr 1710 nér
han publicerar dnnu en Sanfirdig berdttelse... om Esther Jonsdotter, vari han som ett appendix
tillfogar ovan n#mnda skrivelse av Johansson. Gudhemius skrift om Esther #r 4dven den, till sitt
innehdll, snarlik von Rolands. Sivenius ndmner i sin artikel att Peter Gudhemius senare flyttade till
Skara, ddr han fiste biskopen Jesper Svedbergs uppmérksamhet pé sjilvsvilterskan, vilket vi ska
aterkomma till."* Men férst vill jag dterkoppla till frigestillningen ovan: varfér upptar pristerskapet
(Johansson och Gudhemius) Esther som ett fromt kristet exempel? Detta innebar ju de facto att man

gav en bondepiga rollen som en Guds férkunnerska.

Det gjordes under det karolinska envéldets tid stora anstringningar frdn statsmaktens sida for att
skapa enhetlighet i religionen, med det allt igenom Overgripande syftet att anvinda religionen i
disciplinerande syfte. Detta var ett led i tidens konfessionaliseringsprocess, dér den av statsmakten
sanktionerade religionen ingick som en viktig faltor. I Sverige var det den evangeliska lutherdomen
som utgjorde samhéllets ideologiska fundament, vilket kom till uttryck inte minst i samband med

det stora nordiska kriget.'®® Stora anstréingningar gjordes dé fran kung och rad, den styrande eliten,

163 Sivenius, s. 93.

164 By Hemmesdynge préstgérd fores ett mycket kristligt och beromligt leverne och pastor 4r en man, som inge oordning
eller flidja lida kan utan &r ett gott exempel for andra uti leverne och lardom™. citat av prosten M Arenchil, som enligt

Stig Sivenius noga vervakat Vemmenhogspristernas (hdrad) svenskhet. Sivenius, s. 93.

165 givenius, . 26.

186 Stora nordiska kriget (1720-1721) kan ses som en foljd av tidigare svensk expansion (under 1600-talet). Ett

anfallsforbund ingicks 1699 mellan Fredrik IV av Danmark, Peter den Store av Ryssland, samt August den II av Polen
och Sachsen med syftet att ta tillbaka de Ostersjoéprovinser som Sverige tidigare lagt under sig. Killa: Peter Ericsson,

Det nordiska kriget forklarat. Karl XII och det ideologiska tilltalet, Uppsala, 2002, s. 22.
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att vaska fram soldater och materiella resurser till de stora krigen utomlands, och f6r uppnd méalen
méste en effektiv statsforvalining byggas upp och en enhetlig ideologisk grund ldggas. Enlig
historikern Peter Ericsson kan det ideologiska tilltalet brytas ner i frimst tre teologiska temata: 1)
l4ran om den syndfulla ménniskan, 2) plikten att lyda 6verheten samt uppfattningen om att det fanns
en 3) parallellitet mellan det judiska folket i gamla testamentet och den svenske klungen undersatar.
Som en forutsittning for att dessa dogmer, det ideologiska tilltalet skulle fungera, krévdes att det
rddde religids enighet inom riket. 167 Alla maste ju forstd budskapet. Och saledes; nér
krigsmaskineriet fungerade i alla sina raffinerade konstruktioner, pé ett brett filt frin ideologi till
praktik, fir man forutsétta att en slags ideologisk, religits och kulturell interaktion uppstod mellan
elit och vanligt folk. I ett internationellt perspektiv dr det sldende att det svenska riket under hela
1600-talet i stort sett var forskonat fran konfessionella motsittningar, framhéller Ericsson.'®® Han
syftar dé rimligtvis p4 situationen i det svenska kérnlandet.

Peter Burke och Robert Redfield har ur ett allmént, kulturellt perspektiv analyserat
interaktionen mellan elit och folklighet. De bada har, som inledningsvis ndmnts i denna uppsats,
definierat det bildade fatalets kultur som den “stora traditionen” och den breda, obildade massans
som den “lilla traditionen®. Mellan dessa bada traditioner har dock funnits ett 6msesidigt beroende,
en dubbelriktad trafik.’® Burke ser dock ett asymmetriskt forhillande mellan traditionerna; den
stora traditionen har tagit del av den lilla, som sé att séga legat vidoppen for deltagande, medan den
stora traditionen exkluderat folkets medverkan, och bokstavligen talat sitt eget sprak.'” Dock finns,
som ovan nédmnt, fdrbindelsepunkter, och priisten kan hér ses som den fréimste formedlaren mellan
de bada kulturerna emellan eftersom han stir med en fot i bada. Detta forhallande framhaller Burke,
som hir lyfter fram just Sverige som ett exempel. Kyrkoherden i 1700-talets Sverige fick fOrsta
dansen med bruden vid bréllop, han skar upp steken vid festmaltiden, lanade sina kldder till
brudgummen osv.!”" Présten deltog i folkkulturen i allra hogsta grad, samtidigt som han genom sin

107 Ericsson, s. 73.

168 Ericsson, s. 74.

Ie Burke, s. 39. Redfield Robert, Peasent Society and Culture, Chicago 1956, s. 71.

= Burke, s. 43.

i Burke, s. 42.
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teologiska utbildning vid universitet kan sigas representera den Idrda kulturen. Saledes skolades
présterskapet 1 en elitistisk anda, men vl ute i forsamlingarna, torde verkligheten ha varit en annan.
Lindstedt Cronberg har i sin bok Synd och skam. Ogifia médrar pd svensk landsbygd, 1680-1880
(1997) @ven resonerat om préstens mellanstillning, och ser pristerskapet socialt som en timligen
avgrénsad, fristdende grupp.'”” Till sitt stod hénvisar hon till en undersskning av Sten Carlsson som
visat att 41-44 procent av présterna sjélva var préstséner.'

Lét oss nu atergd till fallet Esther: Petrus Gudhemius berittar att det holls bon for henne i de
lokala kyrkorna. I samband med dessa gudstjénster kéinde hon, skriver han, “en stor lisa bade i kropp
och sidl”. Esther var séledes for sjuk for att nirvara vid gudstjénsten, och dven om kyrkoplikt radde,
s& medgavs naturligtvis undantag for de som var sjuka. Det var troligtvis ocksé vanligt att man holl
forbon for en sjuk forsamlingsmedlem. Men man kan ocksa tolka forbonen och kyrkoringningen
som ndgot mer; ndmligen en manifestation — en offentlig handling till Esthers fromma. *Hwar
sondag hélles bon for hene i the n#rliggiande kyrckior.”' 7

Detta betyder rimligtvis att Esther &r respekterad av det lokala pristerskapet, och sannolikt
dven av lokalbefolkningen. Petrus Gudhemius framhéller att Esther ldser upp séndagarnas
evangelietexter ur minnet i sin sjukbddd, och nér hon tvekar om innehéllet domnar hon bort en
stund for att sedan dteruppta reciterandet. Gudhemius konstaterar att "Gud, som henne troster, lirer
henne thetta”.'” Han avslutar sin skrift med att bedyra att allt som sagts i den samma ar sanning,
cfter vad han av “trowerdigt folc offta h6rdt™ och han tilldgger att han sjélv besskt Esther vid fyra
tillféllen. Tva ginger under 1708 och tva ganger 1709. Och nér han later forfatta sin skrift, den 28
augusti 1710, s& hivdar han att han inte vet annat &n att hon &nnu lever i samma tillstand.!7®

Det kan séledes konstateras att de bada préstménnen Johansson och Gudhemius bada tar Esther

pé allvar och anser att hon stér i direktkontakt med Gud. De forefaller dock inte anse att hon r

"2 Lindstedt Cronberg Marie, Synd och skam. Ogifta médrar pé svensk landsbygd, 1680-1880, Tund 1997, s. 254-258,
3 Giller perioden 1710-1740. Sten Carlsson, Stdndssamhdlle och stdndspersoner 1700-1865. Studier rirande det
svenska standssamhdllets upplésning, Lund 1973, s. 199-208.

4 Gudhemius, s. 4.

"> Gudhemius, s. 4-5.

Ly Gudhemius, s. 5.
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visionér eller profet, utan betonar hennes f6rméga att leva i stort sett utan foda som ett tecken frdn
Gud och strikt ur detta perspektiv som ett mirakel. S4 som de béda présterna beskriver Esther strider
hennes religitsa erfarenheter ddrmed inte frdn den lutherska ldran och hennes fromma budskap om
omvindelse, bot och bittring synes ocksa passa in i det ideologiska tilltalet frin ¢verheten. Saledes
har fallet Esther anviints som ett exempel pa den personliga gudsrelation som utgdr kérnan i Luthers
forkunnelse. Men det som framgent skulle fa stor, kanske &ven for samtiden oanad betydelse, var

alltsd Esthers remarkabla sjélvsvilt. Kérnfrigan kom att bli hur hon, som det sades, kunde leva utan

mat. Var det Gud eller naturlagarna som holl henne vid 1iv?

Jesper Svedberg och dnglars ingripanden

Innan vi gir vidare och studerar vetenskapsménnen syn pd Esther, ska vi uppehalla nagot vid
kyrkoledaren Jesper Svedberg, som trots sina héga positioner, hade utmérkt sig for att inte vara helt
renlirig. Jesper Svedberg, som svingade sig upp pé karridrstegen bland annat som kung Karl XI:s
hovpredikant, var ur flera aspekter en stor kyrklig profil i 1600-talets Sverige, och en bit in p4 1700-
talet. Ar 1691 tillsatte kung Karl XI en kommitté som fick uppdraget att stélla samman en psalmbok
for hela riket. Kommittén leddes av Jesper Svedberg som personligen kom att utféra det mesta av
arbetet,'”” Ar 1694 var Svedberg klar och psalmboken kunde ges ut, men kritiken blev omfattande
mot hans urval av psalmer, varav han skrivit nigra sjilv. Efter en tid drogs den s& kallade
“svedbergska” psalmboken in, eftersom den av ledande svenska teologer ansdgs vara bade hadisk
och kiittersk. En ny kommitté tillsattes och en ny psalmbok Sammanstélldes och gavs slutligen ut

som den officiella svenska av &r 1695. 78 av psalmerna i den “svedbergska” psalmboken hade di

uteslutits, medan andra skrivits om."”

Vad handlade dispyten om? Varfor anségs Svedbergs psalmer som kétterska? Utan att kunna
fordjupa mig i denna friga kan kort konstateras att det var Svedbergs svérmiska, nérmast
katoliserande sprak som vickte anst6t. I likhet med den samtida kyrklige ledaren Haquin Spegel,
betonade Svedberg att tron ensam inte réckte for att vinna frélsning, utan att kristenheten ocksé

maste visa sig i garningarna. Detta stod i strid med den lutherska doktrinen om frélsning genom tron

17 Montgomery, (Olsson), s. 290.

L Montgomery, (Olsson), s. 290.
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allena. Spegel skrev sévil poesi som psalmer, medan Svedberg trodde pa #nglar och deras
ingripanden, framhaller kyrkohistorikern Ingon Montgomery (Bemt Olsson). '™ De bada
préstménnen, vilka sedermera blev biskopar och, Spegel dven #rkebiskop, var for radikalt svirmiska
for att riktigt passa in i den ortodoxa lutherska svenska stormaktens, konfessionella religiositet.
Svedberg blev forbittrad Gver ha fatt sin psalmbok refuserad,™ men en del av hans psalmer togs
som sagt med i den nya psalmboken av ar 1695. Det dr framfor allt psalmer dér diktaren fSljer Jesu
vdg, och kopplar samman sin egen person med Jesu vandring. Det #r saledes psalmer med ett
vickelsereligitst innehall. Den svirmiskt religitse Jesper Svedberg, blir biskop i Skara &r 1702. Nir
han négra r senare fir hora om Esther Jonsdotter, s& tar han hennes syner for dkta. Inte s& konstigt
kanske, eftersom han trodde pd 4nglars nérvaro och dagliga ingripanden. Och Esther hade ju blivit
kallad av en #ngel!

Enligt historikern Sten Lindroth, s& kom Esther som “fallen frin himlen” for Jesper Svedberg. *
Det dr for 6vrigt vért att drja lite vid Lindroths tolkning av Esther Jonsdotters religiositet, som han
beskriver i en ndgot raljerande ton. Lindroth tolkar von Rolands relation av fallet Esther som ett
utiryck for kristen uppbyggelse i den “pietistiska vickelsens anda”'®? och han jimfor med den
medeltida svenske dominikanen Petrus de Dacias skildring av mystikern Kristina av Stommelens
exstatiska visioner." Sten Lindroth forefaller sdldes tolka Esther Jonsdotter som en pietistisk
mystiker.

Ater till Svedberg: vi har tidigare omnimnt Petrus Gudhemius skrift om Esther Jonsdotter, och
det var enligt Lindroth pid Svedbergs uppmaning, som Gudhemius later trycka den & 1710."
Foljande ér lyfter Jesper Svedberg upp Esther Jénsdotter som ett fromt exempel i sin bok Gudeliga

1 Montgomery, (Olsson), s. 291

130 Denna bitterhet ger han uttryck for i sin biografi, enlig Montgomery, (Olsson) s. 291.

1 Lindroth, Svenska Akademiens minnesanteckningar. Magnus Gabriel von Block, s. 184.

182§ indroth, 5. 183.

183 Lindroth, s.184. Han relaterar till Kristina av Stommeln, 1242-1312, som var tysk mystiker, fodd i Stommeln

(Stumbelen) ndra Kéln. Kristrina fol1 ofta i extaser av hysterisk art med inslag av besatthet. Mest kiind blev hon genom

Petrus de Dacia och dennes av svirmisk kérlek kinnetecknade korrespondens med henne. Killa: NE via internet, 08 12
15, http://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/231829/231829
184 Lindroth, s. 184.
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Daédstanchar, Them en Christen alltid, helts i thessa Dideliga Krigs- och Pestilens Tider, bor
hafwa. 1 sin postilla, Guds barnas heliga sabbals ro, frin 1712, later han &ven avtrycka Gudhemius
rapport om Esther.'® Svedberg dr slledes dvertygad om att Esthers Gudsupplevelser #r dkta och att
hon f4r sin niring direkt av Gud. Det kan {tilldggas att just biskop Svedberg hade en védsentlig roll i
det karolinska, ideologiska propagandamaskineriet. Svedbergs predikningar trycktes och
distribuerades med avsikten att de skulle fungera som underlag for andra predikningar, och de fick
darfor stor spridning'®®. Svedberg har uppenbarligen ansett Esthers gudsrelationer passa vl in hir,
kort sagt som en del av propagandan.

Avslutningvis vad géller Jesper Svedbergs relation till Esther sa kan némnas att Sten Lindroth
uppger att Svedberg under en resa till Skdne skall dels ha tréffat Esther sjélv, dels ha haft en
diskussion om sjélvsvilterskan med kung Karl XII'* di denne uppehsll sig i Lund.
Sammantriffandet skall ha dgt rum efter det att Esther fatt sitt barn, dérefter gift sig och flyttat till
Malmd. Aven Stig Sivenius omnémner sammantréffandet mellan Svedberg och Karl XTI som ska ha
skett 1718.'"% Kungen lir di infor Svedberg ha klandrat Esther for hennes utomiktenskapliga
barnaalstrande, medan biskopen forsvarade Esther som ett Guds under: dels hade hon ju levt utan
mat i 13 &r, dels avlat barn fastin hon till “sjitte ménaden efter avelsen intet fortéirde eller
smakade”. Kungen skall da ha framh#rdat att det var synd att gbra hor, men Svedberg svarade att

*nir tvd personer [...] komma Gverens att dkta varandra, sd &r det for Gud i eft dktenskap, och

hivdandet kommer dartill”.'®
Svedberg stod upp for Esther, egentligen emot lagen, och &ven mot den envéldige monarken.

185 Lindroth, Svenska Akademiens Minneanteckningar. Magnus Gabriel von Block , s. 184 samt Sivenius, s. 26-27.

186 pricsson Peter, Det nordiska kriget forflarat. Karl XII och det ideologiska tilltalet, Uppsala 2002, s. 96-106.

187 garl XTI (1682-1718) kung fr. 1697.

Ias Lindroth, s. 184-185. Sivenius, s. 31-32. Kéllmaterialet som de bida forfattarna anvént sig av &r i detta fall
Svedbergs biografi, eller som den hette Lefivernes beskrivning. Lindroth och Svedberg kommer for 6vrigt med olika -

uppgifter om var Esther bodde efter att hon gift sig: forstnimnde uppger Malmd, sistnimnde att hon bor kvar i Norra

Aby.
189 Sivenius, s. 31-32. Hanvsisningar till ovan ndmnda Svedbergs Lefwernes beskrivning.
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Vetenskapsménnen utreder fallet

Den hoiga uppmérksamhetsfaktorn var formodligen huvudorsaken ill att tvé naturvetenskapsmén
kopplades in pa fallet Esther; dessa var Johan Jacob von Dobeln™ och Magnus Gabriel von
Block™',

Ar 1708 sammantriffar Johan Jacob von Débeln troligtvis forsta gdngen med Esther.”” von
Débeln later darefter flera av sina studenter ingfende underséka Esther, och bland annat ta
blodprover.” Understkningarna forefaller ha utforts under flera &rs tid, sannolikt hemma i Esthers
fordldrahem i Norra Aby. Férst & 1715 l4t von Débeln trycka tva skrifter om Esther, bada pa
latin."* I brist p4 kunskap i detta sprék har jag fatt forlita mig p4 referat fran dessa texter av Gunnar
Hobroh och Sten Lindroth. Esther Jonsdotters fasta utreds dven av Gabriel von Block, som 1714
anmodades inkomma med en redogorelse for fallet till Géta Hovritt och som senare kom att

tryckas.” Orsaken till denna granskning var i formell mening att den utmérglade sj4lvsvilterskan

"% Johan Jacob von Dsbeln (tidigare Dobelius, 1717 adlad von Dabeln) 1674—1743, lakare. von Dibeln foddes i

Rostock, Tyskland, dér han blev medicine doktor 1695. Sedan han flyttat till Sverige blev han 1697 assessor i Collegium
medicum, 1699 provinsialmedikus i Skéne och 1709 stabsmedikus vid trupperna i Skine; han medfSljde Karl XIT som
livmedikus till Norge. Ar 1707 upptickte och grundade han Ramlbsa hilsobrunn. von Débeln var fr.o.m. 1710 professor
i medicin vid universitetet i Lund.

Kaélla: NE via internet, 08 12 14, tp://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/158057

11 yon Block Magnus Gabriel, 16691722, ldkare. Block var férutom i medicinen vil bevandrad i samtidens filosofiska
och vetenskapliga frigor. Efter studentéren i Uppsala vistades Block &ren 1693-98 i Italien, dir han blev katolik.
Aterbordad till Sverige och lutherdomen blev han provinsiallikare i Ostergotland. Han adlades forst 1719. Mest kind 4r
B. for sina angrepp péd vidskepelse och dvernaturliga forklaringar till naturskeendena. Block framstér, sirskilt under sin
Idkartid, som en Iklassisk fornufisdyrkare, en tidig representant i Sverige for ett naturvetenskapligt grundat
upplysningspatos. Kalla NE via internet, 08 12 14, hitp://www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/artikel/130949/130949/magnus

192 Hobroh s. 33.
193 Hobroh s. 34.

19 Se fotnot 96.

195 Magnus Gabriel Block, Betdnkande dfwer Esther Jonsdotters ldngvariga fastande i Skéane yitrat uti ett swar uppd
kongl. Gétha hof Ratts bref, Wasterds, 1773, andra upplagan. Forsta upplagan trycktes r 1719, enligt Lindroth, s. 188,
och finns tillgénglig pd Universitetsbiblioteket i Lund.
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aret fore nedkommit med ett barn; ett ”stort och fett foster”.”®® Barnet, som var en flicka, dog endast

13 dagar gammal.'” Barnafadern uppges vara en korpral vid namn Bredberg'®, som tog hand om

Esther under de senare &ren av hennes fasta'”. Bredbergs umginge med Esther omnimns dven i

Blocks utlitande, men kommenteras inte nirmare. Enligt Lindroth #r det dock detta

utomiktenskapliga barnalstrande, si kallat I6nskaldge, som varit orsaken till Géta hovriitts

rannsakan av Esther.”® Men den rittsliga prévningen kom mérkligt nog att handla mindre om

horsbrottet i sig och s mycket mer om sjélvsvélten: huruvida Esther var en bedragerska eller inte?
Vi ska nu se hur de bada tidigmoderna vetenskapsménnen stiller sig till fallet. Fyra

forklaringsmodeller finns att ta stéllning till:

o att Esthers tillstdnd, att kunna leva utan mat, ir ett Guds mirakel.

o aft sjdlsvilten (helt utan mat) sker enligt naturens premisser.

o att Esther dr en forslagen bedragerska som éter 1 hemlighet.

o Att Esthers fasta #r ett Djdvulens bldndverk.

Johan Jacob von Débeln

Johan Jacob von Dobeln later sina studenter vakta Esther i veckor, utan att kunna ertappa henne
med att #ta.?”! von Dobeln kan dérfor bara dra slutsatsen Esthers svilt 4r dkta. Och inledningsvis blir
dven han mycket forundrad: “Kommen! Kommen! Upphoren att tvivla”,** skriver han och
uppmanar folk att bestka Esther i Norra Aby. Von Débeln ér alltsd dvertygad om att Esther kunnat
leva utan mat i flera &r, men han avvisar likvil tanken pa gudomlig inverkan. Férst lutar han at att

det #r blodet som i sig som kan néra Esther, och han later punktera hennes blodkérl for att utréna

1 Block, s. 12.

197 Hobroh, s. 34. Hinvisningar till von Dobelns bada skrifter, ovan némnda.

158 Block, s. 23.
19 Bla. Sivenius, s. 28-29. Flera killor uppger att Gumme Bredberg tog hand om Esther och att han &ven var

barnafadern.
200 Lindroth, Svenska Akademiens minneanteckningar. Gabriel von Block, s. 187.

201 1 indroth, s. 185.

202 1 indroth, 5. 186.
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vad hennes blod innehéller. I sin andra skrift om Esther synes von D&beln ha antagit en annan
forklaringsmodell: denna skrift ger von Débeln ut efter det att Block skickat in sitt betinkande.
Eventuellt, men detta &r en spekulation, s& har nu von Débeln tagit intryck av Block, och foljer
dennes resonemang om niringstillforelsel utan mat. De bada vetenskapsminnen utgér nu ifrén att
Esther fatt sin néring fran luften. Betriffande Esthers syner, s& anser von Débeln att detta r
fantasier av en av sjukdom forsvagad hjdrna.”® Han betonar distinktionen mellan tva latinska
begreppen: miracula och mirabilia.?** Férstndmnda tillstind & under Guds direkta inflytande,
medan sistndmnda handlar om kroppsliga forhallanden. Von Débeln menar att Esther &r det senare,
mirabilia. Intressant i sammanhanget r att von Dbeln ndmner singer om Esther och hennes

“olycka”.** Sangerna, som kan antas ha folklig karaktr, skall dven ha tryckts, men forefaller inte ha

bevarats.

Gabriel von Block

Gabriel von Block trodde pa Gud men inte pa Guds mirakel. Block utgick fran att jordelivet styrdes
av naturlagarna: inte av Guds hand eller &nglars ingripanden, som han férpassade till tiden for
jordens skapande, och biblisk tid. Allt sedan dess gick urverket, skapelsen p4, i sann deistisk anda.
von Block forkastar tanken pé att Esthers fasta skulle jimstéllas med ett gudomligt mirakel. Det
finns allt for ménga sidana fastor i historien,”® hivdar von Block i ett betinkande om Esther
Jonsdotter, vilket ingavs som ett yttrande till Gota Hovriétt, &r 1714. I denna 24 sidor 1anga skrift
forsoker von Block forklara Esthers fasta som naturlig; alltsd inte av Gud given. von Block skriver

inledningsvis en kort redogorelse for skapelsen och den ménskliga mekanismen:

Ut da Gud i forsta skapelsen gav djurom, och firndmligast ménniskan lif, det &r, vim infitam motricem, gaf

han tillika atskilliga instrument, sdsom hjerta, hjerne, och lungor, u. hwilka genom deras besynnerlige rirelse,

20 Hobroh, s. 34.

4 Begreppet anorexia mirabilis ( helig anorexi): sjdlvsvilt som pga specifika kroppsliga forhallanden lever utan foda,
ev. dock likvil med Guds/ Andens hjdlp. Mirakel: guds underverk. Distinktionen mellan de bdda begreppen ir saledes
harfin, sett utifrén ett modernt, sekulért perspektiv. Hobroh, s. 34, Johanisson, s. 176.

L Hobroh, s. 34.

206 yon Block, s. 2.
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kringdela skulle til de frige lemmar och tarille, blodet och lifsandarne, uti hvilket rorelses continuation, detta

Jekamlige lifwet enkannerligen bestar.””’

Med denna text forklarar von Block kroppens sa att stiga grundliggande funktion, vilken han
betraktar som oberoende av Guds nérvaro, eller upprétthéllande kraft. Gud har en géng skapat
motorn, och sedan gér det av sig sjélvt. von Block fortsétter med eft resonemang som gér ut pa att
ménniskokroppen har tva sorters foda: den “synlige maten® samt den “den osynlige”.™® Den synlige
maten r alltsa all fast foda, medan den osynliga maten intas genom luften. Via kroppens
“digestioner” forminskats fodan och slaggprodukterna fors ut ur kroppen via tfanspirationen. Den
som transpirerar mycket (hir i betydelsen intar “néring”) via luften, svettas minst.?®” Och -
in bara lite foda frén luften svettas mest, hivdar von Block i ett resonemang som &r nigot svart att
f5lja, och som jag héir &terger summariskt. Dock: I Esthers fall &r det enbart intaget av osynlig foda
via luften som upprétthéller hennes kroppsfunktioner, anser von Block. Detta &r dock inget normalt
tillstand for en ménniska, utan von Block kallar Esthers sjukdom for “inapetentiam”.*® Trots ett i
huvudsak (for)vetenskapligt resonemang kring sjukdomen, s& anser von Block att det kroppsliga
forhallandet hos den sjuke #r en stor “Guds hemlighet.” Han jam{or hir med fiskar som kan leva
flera dygn utan vatten men inte utan luft. “[ ...] och vore i vattnet ingen luft, skulle fiskarne forgas”,
211 gkriver von Block, som hir snuddar vid den senare upptéickta syrgasens betydelse for de allra
flesta levande arter.

von Block gor flera jamforelser med djur, och forklarar dven hur ménniskofostret i livmodern
verlever. Barnet har ju ingen respiration, konstaterar von Block, och forklaringen blir hér att foster
likvil inte skulle kunna leva utan luft, “hvilken trénger igenom alle oppningar”.”’”? Han forefaller hir
mena att luften, den osynliga fodan, tas in i kroppen via transpirationen, det vill siiga genom

svettporerna. Ren kuriosa for nutida ldsare blir det niir Esther Jonsdotters transpiration blir foremél

207 yon Block, s. 4.

208 yon Block, s. 4.

209 0n Block, s. 7.

210 yon Block, s. 6.

21 yon Block, s. 5.

212 yvon Block, s. 5.
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for vittnesmals redogérelser i ritten tillika von Blocks vetenskapliga f_b‘rklarmgsmodeﬂ.

Svettas Esther under sin fasta eller svettas hon inte, 4r alltsd frdgan? Och vad denna har for
relevans i den granskning av utomiktenskapligt havandeskap, som héradsritten egentligen har att ta
stdllning, &r svarforstdeligt. Vittnen hivdar nu att Esther svetias mycket, och att det synts pa
kladerna. Aven Esther sjiilv siger att hon svettas.?® Problemet for von Block, s& som han sjilv
uppfattar salken, dr nu att dessa svettningar leder till komplikationer for hans forklaringsmodell: den
lilla néring som Esther fir ur luften borde inte, menar von Block, ge upphov till ymniga
svettningar. Sdldes tror han inte att Eshter svettas nigot namnvért, fastin tvitterskan uppgivit att
hennes linnekléder och nattsérk “varit sdsom de av svett solkade woro”. von Block avvisar infe
sjélva iakttagelsen, men menar att kliderna inte solkats utav svett, utan av damm och dnga.”™ von
Block gor si gott han kan for att forklara Esthers sjilvsvilt som naturlig, och férenligt med hans
egen forklaringsmodell.

Sammanfattningsvis férklarar von Block att ménniskan inte allena lever utan mat och dryck;
utan dven av: “spiritus universi, med hvilken luften impreaegnerad #r; eller om man med herr
biskop Suedberg i Dess Sabbats ro, cap. 22 v. 44 Theologice tala vill: ut hwart och et ord, som gér
af GUDs mun®. Efter detta inligg, med inte sa lite religits anstrykning, sd &tergér von Block att
diskutera Esthers svettningar, och han kommer da fram till att de frimst bestar av vattendnga,
intagen via andedréikten.”"* Och s& sker &r inget mirakel, menar Block som &ven han gor tskillnad
mellan miracula och mirabilia.”® Betraffande Esthers havandeskap och fodsel av et “fullgénget,
stort och fett” foster,”” si #r von Block emellertid svarslés och lutar &t att det handlar om

bedrigeri.”'® Han blir hir tamligen moraliserande och skriver att det “plagar den helige Guden” at

sadana vélsignade medel (sanctiora media) anvints for till ett syndigt lonskalége, och som Esther

213 yon Block, s. 8.

214 yon Block, s. 7

215 von Block, s. 10.
218 yon Block, s. 23.
27 yon Block, s. 12.

218 von Block, s. 13.
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“med flykten délja och forborga”?® Betriffande Esther syner av en stjérna var afton, finner von
Block detta vara ett utslag av sjuklig fantasi, och att Esther séger sig dartill skall ha fatt ont i gonen
av denna stjdrnas ljus, betecknar han som warandes redicult 20 (15jligt). Slutligen ska vi notera en
annan forklaringsmodell, som insmyger sig i hans text, ndstan som en passus. Block referar i korthet
oft fall ffin 1627, d4 en préstdotter “Margareta fran Kumla” och hur “gudeligt hon predikade®.
Likvil kunde hon senare beslas med bedréigeri; hon hade tagit hjélp av Satans konster, “hwilka

aldrig éro farligare, &n d4 han sig i ljusens angel forestiller”. ' Saledes avfirdar von Block ett Guds

mirakel, men varnar for Djévulens bléndverk,

Sammanfattningsvis ser vi hur bade von D8beln och von Block forsoker naturliga forklaringar till
Esther Jonsdotters fasta. Disbelius gir mer empiriskt till véiga dn Block, och l4ter ta blodprover pi
Esther, och han later dven sina studenter vaka &ver henne. Von D6beln kan dirmed konstatera att
Esthers fakta #ikta; men han lyckas sdmre med att forklara varfor. Men han avfirdar likvil tanken att
det hela skulle vara fragan om ett Guds mirakel. Senare tycks von Débeln ansluta sig till von Blocks
forklaringsmodell: om att Esther fr néring via Iuften. Trots sitt relativt vetenskapliga angreppssétt,
hanvisar von Block ofta till Gud, exempelvis “Guds hemlighet”, och han omnémner dven Jesper

Svedbergs teologiska tolkning av fallet Esther. Och sist, som synes, haller han Sppet for Satans

konster.

219 yon Block, s. 13.
220 yon Block, s. 13.

22l yon Block, s. 14.

58



IV

KAMPEN OM DET RELIGIOSA OCH SOCIALA
FALTET

Varfor blev Esther en sjlvsvilterska? Var skeendet f6ljderna av ett helt omedvetet forlopp? Eller
kunde Esther paverka det med sin viljekraft? Och i s4 fall, varfor gjorde hon som hon gjorde? Jag
ska nu lita gbra en tolkning av Esthers metarmosfos: det vill sdga forvandling frin piga till
“mirakel”, med hjilp av sociologen Pierre Bourdieus s kallat filtteori 222

Ett falt dr enligt Bourdieu en “spelplan”, en bit av verkligheten dir det rider konkurrens om
négot™. Bt falt kan till exempel vara arbetet, dktenskapet, den ekonomiska marknaden, makten
med mera. Inom ramarna for ett *filt” agerar médnniskorna, aktdrerna, utifrin sina inneboende
dispositioner, per defintion av Bourdieu kallat habitus, som dérmed utgér grunden f6r hur de ténker,
handlar, uppfattar och vérderar i givna sociala sammanhang. Inom dessa filt krivs “kapital”;
ekonomiskt, socialt, kulturellt eller symboliskt kapital for att vinna ﬁaﬁgz‘iug.”“ Generellt siitt kan
investerat “kapital” i vid mening, generera finnu mer kapital, det vill siga framgang. Men for att
overhuvud komma ndgonvart, det vill séiga ha en mdjlighet att generera kapital, si krivs alltsi de
rétta dispositionerna for detta, eller ovan benimnda habitus. Olle Ferms tolkning av begreppet
habitus & “kunskap om gillande regler och normer och forsta att utnyttja dem till sin fordel.”?*
Bourdieus eget resonemang #r relativt sndrigt, och har l&ngt vidare problematiseringar, #n vad som

ir pé sin plats att fora fram hir. Eftersom Bourdieu iir sociolog, s& uppehller han sig ocks4 friimst

2 For exempel pd hur denna teori kan anvindas; se exempelvis Soili-Maria Oll, s. 14. En vidare forklaring av
begreppet Donald Broady, Sociologi och epistemologi, Stockholm 1991, s. 228.
3 Tor denna defintition av filt: se Olle Ferm, "Bengt Jonsson Oxenstierna. Riddare, lagman, riksforestdndare och
boksamlare™. Bengt Jinsson Oxenstierna och hans vdrld, (Red. Olle Ferm, Staffan Nystrém), Stockholm 2004, s. 16.
224

Ferm, s. 17.

225 Ferm, s, 18.
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inom en annan forskningsdisciplin. Vilka delar av hans teorier som &r Sverforbara pa historisk
forskning far anses ankomma pa respektive forskare, och det #r bland d#rfor som jag ovan refererat
till sekundérlitteratur.

Infér min egen studie vill jag dock kort gora en utvikning kring Bourdieus egna definitioner
av ett par av filten ovan. Nar det giller “maktens filt“ #r det #r namligen vid ett ytligt paseende lét
att gora sig en allt for enkel bild av ett detta. Till exempel i fallet Bengt Oxenstierna s forefaller det
ju logiskt, och oproblematiskt att resonera om et “maktens filt” eftersom Oxenstierna blev en
framgangsrik maktperson, ett riksrad. Hur utévade han sin politiska makt; vilka dispositioner
(habitus) hade han, vilket “maktkapital” kunde han generera? Den frigan besvarar Olle Ferm i sin
bok, men frigan for denna uppsats &r dé: kan ett “maktens filt” éverhuvud vara géngbart som
teoretisk konstruktion vid forskning pd en mjélnarpiga? Svaret &r enligt min mening ja, eftersom

“maktens filt”, enligt Bourdieus egen terminologi, inte ska likstillas med det politiska filtet.

Bourdieu har definierat “maktens filt” enligt foljande:

[...] det &r ett rum med Kkraftforhallanden mellan de olika kapitalarterna eller nirmare bestimt mellan de

agenter som har ett tillrackligt stort innehav av en av de olika kapitalarterna for att kunna dominera

motsvarande filt och vilkas inbbrdes strider intensifieras varje ging det relativa vérdet av de olika

kapitalarterna ifrdgasitts (exempelvis viixellursen mellan kulturellt kapital och ekonomiskt kapital) [.. Y

Qsledes ska maktens filt ses ur ett ganska vitt perspektiv, och det ar i princip en arena for alla
levande varelser. Bourdieu resonerar dven om det “sociala rumme ” som ett filt (slagfilt), och
vikten av att definiera detta, utifrin tid och rum for att avgrénsa sociala klasser.”?” Bourdieu
kritiserar i detta sammanhang exempelvis Karl Marx kategoriserande definition av klasserna.”® En
sadan kategorisering &r allt for vid, synes Bourdieu mena, och istillet féresprékar han en analys av

det “sociala rummet” dér man i och for sig kan avgransa olika klasser, som “dock endast existerar

226 pierre Bourdieu, Praktiskt fornuft. Bidrag till en handlingsteori, Goteborg 1999, s. 47. Originalets titel: Raisons

pratiques. Sur la théori de 'action (1994).

227 Rourdien, s. 45.

— Bourdieu, s. 44.
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pé papperet™”, Kort sagt vill Bourdieu varna oss for forenklade schablonbilder av klass.

Overfort till min undersokning skulle detta innebira en problematisering av begreppet
bondpiga: kvinna/ bonde/ tjénstepiga? Var i det sociala rummet befinner hon sig? Vad for “kapital”
kan hon generera, i relation till sitt inneboende habitus. Det #r frigor som dessa, jag vill gora ett
forsok att besvara med en teoretiska modell 6ver Esther Jonsdotter, i formen av en négot forenklad

filtteori. Begreppet “kapital” skall hir se som ett sammanfattande begrepp pa aktdrens resurser.

Félt arbete:

Esther hade ett arbete som man kanske inte forsta hand ténker sig som en sysselséttning for kvinnor.
Till exempel si korde hon, eller hjélpte till att kéra, vagnen med spannmél den tre och en halv mil
langa végen till Malmé. von Roland skriver: “om morgonen (efter vernattningen i Malmé forf.
anm.) d4 hon skulle hem igen, fsrmadde hon icke gi eller sjelf fora vagnen [...].”2° Man far hir en
bild av en piga som utfor ett rétt styvt arbete, att kuska en vagn i hart vintervider. Var detta d& en
ovanlig syn pd vigarna; en kvinna vid témmarna? Férmodligen inte vid denna tid. Det finns
forskning som tyder pé att kvinnor pd 1700-talet utférde dven typisk manliga sysslor, dtminstone att
kvinnor ménga ganger kunde utféra samma arbeten som mén, medan det déremot saknas det i stor
sett belagg for det motsatta forhallandet.?!

Vid tiden for Esthers insjuknande var Sverige inblandat i krig pa tre fronter,”? vilket innebar en
viss drénering pd manlig arbetskraft. Behovet av kvinnlig arbetskraft for vad som normalt varit
manliga arbetsuppgifter kan férmodas ha 6kat. Vi kan konstatera att Esther hade saldes ett tungt
arbete som mjolnarpiga, och till detta ska d& liggas att hilsolige sannolikt inte varit
tillfredstéllande: Esther synes ha drabbats av en depression, eller utmattning. Denna relativa
sjuklighet finns troligtvis grundlagd i Esthers fysiska och psykiska dispositioner allt sedan
barndomen. I varje fall far vi en antydning om detta i von Débelns ovan nimnda skildring. Han

2 Bourdieu, s. 45.

20 von Roland, s. 10.

1 Sjtberg Maria, ”Hade jorden ett kén? Nagot om genuskonstruktion i det tidigmoderna Sverige”, Historisk tidsshrift,

1996, s. 370.
B2 Tir avses Stora nordiska kriget, 1700-1721.
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iterger foljande information om Ester:

Kring 1-2 &rs dlder hade haft hon ménga svarigheter. Vid 7 ars alder fick hon skéta en morbrors
tjinares barn, ett tungt arbete som gav henne feber.2* Hon fick med tiden aptit pa blott fArmjdlk och
vassla. P4 13-ret drabbade hon av blédningar och yrade. Tva ganger far hon smittkoppor med sma
4123 Sedan Aterfir hon aptiten och blir vid gott hull. Vid Mikaeli ar 1702 till december fick hon
hypokondri.” Péfoljande ér insjuknar hon och blir singliggande. En enkel slutsats av ovanstiende
4 att Esthers fysiska, kanske dven psykiska konstruktion var for klen for ett tyngre arbete: for att

vara grovt anakronistisk, si forefaller det som om hon av pigjobbet drabbades av en

utmatningsdepression.

Habitus: Esther forefaller vara psykiskt och fysiskt indisponerad for sin tunga pigtjanst.

Kapital: Esther genererar lagt ekonomiskt kapital via sitt arbete. Hon kan inte arbeta vidare hos
mj6laren. Sannolikt har Esther rykte om sig som att vara sjuklig, och till f6ljd av detta dven lagt
symboliskt kapital dd andra “arbetsgivare” sannolikt skulle tveka infor att anstélla en sjuklig piga.

Filt: makt (relaterat till position i det “sociala rumimet*)

Forst av allt maste vi d§ definiera Esther stillning av bord/ klass: Vi borjar med det elementéra:
Esther Jonsdotter foddes 1682, enligt von Roland.”® Forfattaren Gunnar Hobroh namnger béde
forildrar och fodelseort: Jons och Helena Pettersson i Hemmesdynge, en liten by néra Stdra Aby.
Hobroh hivdar #ven att Esthers far dog kort efter hennes fodsel, och att modern gifte dd om sig

med Lars Olofsson i Norra Aby i Sodra Aby socken.?” Det #r for mig oldart varifrin Hobroh fatt

283 Hobroh, s. 33.
234 gmittkoppor, utrotad infektionssjukdom orsakad av variolavirus, ett virus i familjen poxvirus (koppvirus).
Smittkoppor var en epidemisk sjukdom, kind sedan flera tusen &r. Den var extremt smittsam eftersom virus spreds med

Dadligheten var hig, 10 % eller mer, i den vanligaste formen (variola major),

mikroskopiska droppar (aerosol) i luften.
12 14,

men mer godartade former (variola minor) forekom. Killa NE via internet, 08
hﬁp:f/www.ne.se.ludwig.lub.lu.se/ artikel/310201/310201
23 Hypokondri: psykiskt betingad oro for ohilsa.

236 on Roland, s. 23. Esther uppges hér vara 28 ar, nir von Roland skriver detta &r 1710.

e Hobroh, s. 27.
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dessa uppgifter, eftersom de inte framgér av de ursprungskéllor som jag studerat. Méjligen kan
dessa “fodelseuppgifter” finnas i von Débelns avhandling, ovan ndmnd, som #r p4 latin,

Som framgatt séger flera av killskrifterna att Esther ha varit en piga, varvid det fir sti utom
rimligt tvivel att hon verkligen var det. von Roland och Gudhemius anger detta epitet pi Esther
redan i rubriken till sin skrifter, uppenbarligen for att de bada forfattarna anser att detta 4r viktigt.
Esther var en kvinna ur folket — ett forhallande som poéngteras. En kvinna ur folket maste dock
arbeta for att fortjéna sitt uppehlle, alternativt gifta sig. En ogift kvinna var omyndig intill dess att
hon gift sig. Det forindustriella, agrara samhillet var il sin ideologiska och juridiska karaktir
utformat som ett patriarkat ddr mannen var sin hustrus mélsman.” En logisk foljd av denna struktur
ar att en ogift kvinna har l4g status/ och dirmed lite makt. Esther var &nnu vid 21 érs alder ogift,
méjligen till f51jd av hennes vacklande hélsa, men det &r en ren spekulation. Ur ndmnda perspektiv
kan Esther anses std p4 samhdllets botten: likvil sa gor hon sannolikt inte det: det finns faktorer som
starker hennes stillning i det sociala rummet:

Esthers familjeférhéllanden synes stabila: hon har mor och far (styviar) i lokalsamhéllet.
Familjen lever sannolikt inom sa att séiga ordnade former. Esthers foréldrar i troligtvis bonder, eller
har i varje fall en direkt koppling till det lokala bondesamhllet. De kan vara sjélvigande, alternativt
frilse-, eller kronobénder® och de lever troligtvis i viss materiell vilfird. von Block anger
ndmligen omsténdighet som vi inte kan bortse ifrén. Esther/ familjen synes ha haft en tvitterska >°
En annan aspekt: Esther blir utan vidare betrodd av exempelvis kyrkoherden i socknen; vilket tyder
pa att hon allmént sett uppburit ett hogt symboliskt kapital, i formen av heder. Esthers plats i det

sociala rummet r enligt min bedémning i ett mittfilt, en slags medelklass inom bondestandet.

Habitus: Esther dispositioner bestéims hiir friimst av hennes bird och ett troligtvis of6rvitligt
leverne; det forefaller som om hon fostrats i en hedervird familj, som star stabilt i bondeklassen.
Ingen kritik framkommer i ndgon killtext angiende hennes/ familjens bakgrund.

Kapital. Hennes ekonomiska kapital dr formodligen i mittfiltet av bondeklassen; sannolikt dr

>3 Maric Lindstedt Crionberg, Synd och skam. Ogifta modrar pé svensk landshygd 1680-1880, Lund 1997, s. 32.

2 Frilsebonde: bonde vars mark tillhor ett skattebefiiat gods. Kronobonde: jordbrukare p4 enhet dgd av kronan/ staten.

240 von Block, s. 7. Se dven denna uppsats, s. 56.
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familjen inte utblottad. Snarare finns ndgorlunda stabila ekonomiska forhéllanden. Detta far dock bli
en spekulation, dessutom kan sddan forhallanden #ndras snabbt, i synnerhet i krigstider. Esther
synes ocksa, i enlighet med ovanstdende, kunna generera symboliskt ”maktkapital” i formen av
familjar heder, ﬁMdralIt innan hon blev utomiktenskapligt havande. Hirefter faller hennes
symboliska kapital. Vi kana anta att hennes sociala position i kollektivet forsdmrades efter

lénskaldgesbrottet. Den negativa uppmérksamheten, rattegangen, bor ha minskat hennes symboliska

kapital i det sociala rummet.

IFélt: sociala relatiomer
I 1700-talets agrara samhille framlevdes det dagliga livet med omfattande interaktion mellan ett

stort antal ménniskor. Kort sagt handlade de mesta om samarbete, fidn morgon till kvéll. Alla idag
existerande vilfirdsfunktioner méste tinkas bort. Samhéllets gemensamma dtaganden var {4, men
by-/ och sockengemenskapen var desto stbrre. P4 varje gird bodde och verkade ett stort antal
personer, och béde stérre och mindre gérdar hade troligtvis dringar. Som ovan nidmnt beréttar von
Block en kvinna som tvittar Esther sirkar. Denna utsaga &r intressant ur flera perspektiv, men just i
detta sammanhang vill jag belysa den folkrikedom som kénnetecknade 1700-talets bygemenskaper.
I sidant kontext maste man sitta Esther med foljden att hon och &vriga ingéende personer 1 ett
sadant kollektiv, troligtvis rangordnades socialt, efter vérdering av status och personligt/ familjart
rykte. Att doma av kéllmaterialet s& hade Esther ett grundmurat gott rykte under hela den
tiodrsperiod som hon utévade sin gudomliga kallelse, och nér hon ville kommunicera ett budskap,
fanns Atskilliga personer i ett vittforgrenat nétverk i nérmiljon som forde budskapet vidare. Det

lokala pristerskapet tog henne, nistan bokstavligt, under armarna. De ringde i kyrkorma och bad for

henne, medan folket sjong sénger.

Habitus: Esther r uppvixt i en folkrik bondemiljs, med et stort social nétverk som hon interagerar
med utifedn en troligtvis repekterad sccial position. Det finns en del omsténdigheter som talar for att
_ Esther hade goda forutsdttningar/ dispositioner for att né positiv ryktbarhet inom lokalsamhiillet,

trots att hon i nagon mal f61l utanfor ramarna genom sin sjukdom/ sj alvsvilt.

Kapital: Formodligen ett stort socialt, symboliskt kapital i formen av “#rbarhet” inom byn/

socknen. Detta kan vi inte forvisso inte sikert veta. Esther hade dock mdjligheten att nd ut till ett
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stort antal personer ndr hon ville kommunicera inom ramarna for kollektivets ‘gemensamma,
kulturella, religitsa forestillningsvirld. Esther genererade symboliskt kapital i formen av ett
ryktbarhet. Huruivda detta symboliska kapital kunde omvandlas till reellt ekonomiskt kapital, far

vara osagt — kéllmaterialet séger oss inget om detta.

Félt: kyrkan (forsamling/ andlig kultur)

Esther Jonsdotter var uppenbarligen vad man for kallade for gudfiuktig. Hon var innerligt troende
och kunde recitera de kiinda kristna verken; psalmer, evangelietexter och eventuellt stycken ur
bibeln. Hon gér i kyrkan (s& linge hon inte fastade), som alla andra, och har formodligen gjort s4
sedan koltdren. Kyrkans filt 4r vittforgrenat, och spénner i denna tid 6ver flera samhéillssektorer:
kyrkan & normbérande, det vill sidga definierar etiska grundvalar samt moraliska forhallningsitt
gentemot dessa. Den uppritthller religiésa mytbilder, den #r politisk, och den &r démande. Tnom
alla dessa omraden synes Esther ha hallit sig inom normerna, och dértill ha anvint sig sjédlv som ett

gott exempel, fram till sitt 16nskalige med kopralen Bredberg.

Habitus: Esther kunskapsméssiga dispositioner, hennes bildning inom den religitsa, normbérande
kontexten r relativt stor s8 vill séiga, 4r stor. Grunderna till denna bildning #r deltagande i normala
kyrkliga aktiviteter, det kan fven ténkas att hon fitt viss undervisning, exempelvis av klockaren som
ofta hade en kunskapsformedlande uppgift.*' Esthers andliga dispositioner, hennes beskrivna

fromhet har en nyckelroll for hennes forméaga att nd ut, och generera symboliskt kapital.

Kapital: Esther har ett 1agt ckonomiskt kapital dven inom detta filt. Hennes sociala kapital inom
faltet &r begrénsat. Esther tillhdr det ringa folket #ven i kyrkligt perspektiv, och i synnerhet som
kvinna i ett patriarkaliskt dominerat filt som kyrkan. Esthers symboliska, immateriella kapital &r
dock hogt, och synes paradoxalt nog tka markant under hennes sjuklighet, pi grund av hennes
gudomliga visioner: hon behérskar till fullo, kanske intiutiovt, det mytologiska, symboliska

= Stig Alends, Lojaliteten, prostarna, spraket. Studier i den kyrkliga forsvenskningen i Lunds stift under 1 680-talet,

Lund, 2003, s 11 och s. 140,
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religitsa spréket som kan definieras som en samhillelig “mythomoteur” *?, for att l4na ett begrepp
av Anthony D. Smith. Esther har stort symboliskt och kulturellt kapital i formen av andlighet, samt
fortrogenhet med det kristna symbolspraket. Detta symboliska kapital inbegriper prestige, heder och

anseende.?”

Sammanfattande filtteoretiskt resonemang

Bordieus spelteoretiska resonemang lampar sig vil for ett vidgat aktorsperspektiv men eft problem
som infinner sig vid forskning pd si kallat vanligt folk, och i detta fall en kvinna, &r aft de
strukturella ramarna blir sniva; kanske allt for sndva. Som framgar av ovanstdende s har en kvinna
av bondeklass har inte allt for mycket spelrum. I varje fall hade inte Esther det, utifrdn min egen
tolkning. Hennes liv innebar hért arbete som piga, och skulle i en framtid i bésta fall bli i eget hem
som lika hart arbetande hustru. Nar Esther blir svért sjuk, blir hon #ven mindre attraktiv pé

siktenskapsmarknaden och en bom har siledes spirrat dessa utstakade véigar. Det finns fa eller inga

alternativa filt for Esther att agera pa. De patriarkala strukturerna synes alltsé totalt dominera over
Esthers liv, néistan si att Bourdieus filt-teoretiska metod héir forefaller haverera. Det finns till synes

Knappst nagot av ett alctorsperspektiv dterstér, men kanske dr detta ocksa sjilva potingen. Esther

hade inom arbetets och #ktenskapets falt ingen mdjlighet att ackumulera ekonomiskt kapital,

personlig vinning av nigot slag. Hon saknade inom dessa filt habitus/ dispositioner for att ta sig

framét, och detta p& grund av orsaker som hon inte kunde paverka: kon och klass.

P3 ett annat filt har Esther didremot synnerligen goda forutséttningar for att generera “kapital”;
nimligen pa det kyrkligt/ andliga-filtet. Och detta dr hogst viisentligt: néir Esther inga andra végar
har, likt ménga andra kvinnor i hennes situation, s blir den andliga sfiren en sista utvig; intressant
nog s var detta “filt” i tidigmodern tid, fram till en bit in 1700-talet, sé att sdga vidoppet for olika
fa utstd

utiryck och tolkningar. Séledes kunde en vision#ir nd #ra och berdmmelse, men kunde &ven

spott och spe, eller i vérsta fall dsmas for hidelse eller kitteri. Esther lyckades emellertid, och for

242 Anthony D. Smith, The Ethnic Origins of Nations, Oxford 1986, s.16. Smith anvinder forvisso begreppet

mythomoteur som en samling komplex som skapar nationell identifikation. Hiri ingar dock i hogsta grad dven religios

mytologi.
23 psr definitioner av symboliskt kapital, se Ferm, s. 16.
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atl anvénda mig av Bourdieus termer, s& kunde hon till fullo anvénda sig av sitt habitus inom det
andliga filtet; hon hade bildning i religids litteratur, psalmer, liturgi — dispositioner som rickte till
for att skaffa anseende och respekt, symboliskt kapital, som per automatik omvandlades till socialt
kapital. Inget av detta hade dock varit majligt ifall Esther inte haft ett bra socialt nétverl, for att
anvénda en anakronistisk term. De tita kommunikativa vigarna inom bygemenskapen innebar att
Esthers rykte spreds snabbt, och snart hade en hel folklig kult skapats kring henne.

Esther Jonsdotter kunde som en f5ljd av detta &ven transformera ett kyrkligt/ andligt och
socialt kapital till kapital inom maktens filt (hon fick inflytande). Det 4r majligt att hon dirmed
kunde generera &ven rent ekonomiskt kapital. Gabriel von Block hdjer i sitt betéinkande ett varnande
finger for Esther att profitera p4 en status som ett Guds sannférdiga mirakel.” Han tycks hir syfta

pé frestelsen att anvéinda en mirakelstatus for snéd vinnings skull.

Att Esthers andliga kapital gav henne framgéng &r sdledes oomtvistligt, anser jag. Men hur mycket
av ovanstdende insdg hon sjdlv? Kunde denna kvinna for sitt inte klart och tydligt séiga: att om jag
lar mig den hir psalmen utantill, de h#r bibelorden och sa vidare, si kommer présten att hdpna och
sa berémmelse 6ver mig. Jag kommer lovordas av grannarna. Jag kommer att. ..

Sédant kan vi nu inte veta. Och kommer aldrig f& veta. Trots ovanstiende skiss kring hur
“ménskligt kapital” kan transfereras inom olika omréden, si finns det ur ett mentalt perspektiv
méngder av fragor som #r obesvarade. Led Esther av en psykisk eller fysisk sjukdom, alternativt
ingen sjukdom alls? Och varfor fastade hon, eller snarare svilte sig sjélv till en formodligen kritisk
gréns for vad hennes kropp kunde tala? Hade hon insikten att hon utsatte sig for fara, for risken att
svepas bort av sjukdom eller var det en medveten akt frin hennes sida: att langsamt ta livet av sig?
Alternativt: var sjélvsvilten en metod for att skiirpa sina sinnen, sinne andlighet och komma i
nérmare kontakt med Gud, just som kéllskrifterna synes mena? Eller hade kanske Esther en okiéind
agenda, frin bérjan till slut, med syftet att skapa vérldslig vinning, hégre status/ makt/ resurser?

Detta kan vi bara spekulera om, men jag téinker mig sjilv att det ena gett det andra hennes fall.
For ur sjukdom till f6ljd av dveranstringning, vél fastnaglad i singen av orkesldshet, s& kommer en

alternativ handlingsvig, en flyktvig att erbjudas sa att sidga frin ovan, eller kanske snarare fian

24 von Block, s. 23. Han varnar for att man pé ett littsinnigt wis proftituerar GUDs sanfiirdige mirakel”,
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Esthers egna, mentala dispositioner — medvetna eller omedvetna, kanske i en blandning.

Det som Esther och manga andra anorektiska kvinnor gjorde under en tid dé andra vigar syntes

vara stingda, var att manifestera sig genom religionen. Forskning om katolska visiondrer har

uppmirksammat att den svervigande majoriteten av dessa var kvinnor och att stéllningen som

visionsr erbjod en mojlighet for kvinnor att gora sina roster horda och utva inflytande i
samhallet® Min undersokning har visat att det fanns en liknande agenda pa protestantiskt hall,

4ven om forutsitiningarna att nd framgéng hér var betydligt simre. Esther Jonsdotter var en av fa

som lyckades.

245 Tjll exempel: McNamara, J. A., Sister in Arms, Catholic Nuns through Two Millennia, 1996.
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SAMMANFATTANDE DISKUSSION

Om folkkulturens reformering

For att vara en piga hade Esther Jonsdotter stor makt, eller inflytande p4 sin omgivning, s4 till vida
att hon blev en religios auktoritet. Hur hon tillskansade sig denna makt anser jag mig ha visat i
fEltanalysen ovan. En annan friga &r hur denna makt genereras inom ramarna for kulturella
strukturer. For att bli en auktoritet kriivs att folk lyssnar och tror pa det man sdger. En foljd av detta
dr att bade talare och lyssnare har ndgot s niir gemensamma preferenser, eller virderingar. Man
skulle ocksd kunna séiga att man agerar inom samma diskursiva sammanhang.

Jag avser nu aterknyta till ett av uppsatsens grundliggande resonemang, nédmligen Peter Burkes
idéer om folkkulturens reformering och forhallandet mellan den stora och den lilla traditionen,
Esther Jonsdotter m4 ha varit ett gudomligt medi_um, men hennes syner och bud om bot och béttring
skulle knappast fatt nagot genomslag utan en virldslig budbirare eller formedlare. T hennes fall var
formedlaren den lokale pristen, Johan Johansson. Det var han som hade bidragit till att forma
Esthers trosforestéillningar genom sina predikningar, det var likaledes han som tillskrev Esther
mirakelstatus.

Kyrkoherden Johansson blir ddrmed en nyckelperson i uttolkningen av Esthers gudsrelation,
och det &r i viss man denne préists mentala forestillningsvirld som speglas i den initiala berittelsen
om Esther. Man kan nu leka med tanken att Johansson hade ignorerat henne. Hade Esthers di haft
en mdjlighet att komma till tals? Ja, kanske ifall ndgon annan representant for samhillets elitskikt
funnit véigen till hennes stuga, eller om hon blivit initiativtagare till en religids rorelse. Istillet bley
| det nu kyrkoﬁerden som sag till att hindelsen fordes upp pa agendan.

Vilken kulturtradition var det som Johan Johansson foremedlade i sin redogérelse om Esther?
Man kan utgd ifrén att han vid flera tillfillen besskt och lyssnat till hennes berittelser om sina
méten med Gud. Blir han dédrmed ett medium, en birare av folkliga religitsa forestillningar — en
lank frén den lilla till den stora traditionen? Det ska erkiinnas aft detta var en forsta hypotes infor

denna undersSkning, men att jag under resans ghng maste revidera min instéllning. Visserligen
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uppstér i fallet Esther Jénsdotter en interaktion mellan folkliga och kyrkligt ortodoxa religidsa
traditioner, men det handlar i det hér slce(iet, en bit in pa 1700-talet, knappast langre om den form av
verforing och paverkan mellan de bada traditionerna som Burke primiirt tar sikte pd. Det religidsa
sprak som Esther anvénder sig av dr, av kyrkoherdens redoggrelse att déma, helt konformt med den
ortodoxa kyrkoldran, vilket vi kan tolka som att en forsta reformering av den religitsa kulturen vid
denna tid var fullt ut genomford i Sverige. Vi dr nu inne i vad Burke definierar som den andra fasens

folkreformering, dir lekfolket utgjorde den drivande kraften. Det #r i detta sammanhang som vi ska

placera Esther.
Saledes kan det religivsa budskap som Esther framfor, via Johansson, delvis ses som eft

utflode av sistnimndes egna teologiska forestillningsvirld. Esther fick sin kallelse i samband med
en predikan som kyrkoherden holl. Det dr 4ven Johansson, och inte Esther, som nedtecknat de
gudomliga visionerna. Hade dessa avvikit alltfor mycket frdn den géngse lutherska tolkningsramen,
s skulle kyrkoherden sékerligen inte ha stillt sig sa positiv som han nu gjorde. Kanske kan man se
Esthers fall som ett forstadium till religios véckelse. Esther vill fostra sin omgivning i den sanna
Jiran, och hon gr emot sina foraldrar och forkastar deras tillit till kloka gummor och folktro.

Reformeringen av folkiron har slagit rot, och nu ir det enskilda lekmin som borjat ta initiativet till

att vidmakthalla och fordjupa den religiosa tron och kulturen.

Pristens mellanstéllning

Var stir di kyrkoherden Johansson och Esther sjilva i forhdllande till den lilla och stora
lulturtraditionen? Ja, de bor béda och verkar i agrar bondemiljo. Innebér det att den forstnimnde av
de tva, den teologiskt skolade byprésten, fullt ut delar den lilla traditionen med Esther?

Burke talar om en “asymmeiri” i relationen mellan de bada traditionerna. Visst: présten

beblandade sig med allmogen, i kyrkan, pa virldshusen och pd marknaderna, betonar Burke. Pa sa

vis Gverfordes den lilla kulturtraditionen som var Oppen for alla. Skillnaden for préstens

vidkommande var att han bade tog del av den lilla traditionen och den stora, som formedlades vid

liroverk och universitet, medan folket ddremot inte hade tillgdng till den stora traditionen. Defta

forhallande bekriftas ocksd av Goran Malmstedts och Marie Lindstedt Cronbergs forskning.

Resultatet av
sig mellan folklig och elitistisk kultur.

min egen undersokning belyser ocksé pristens mellanstillning, och forméga att rora
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Nér det géller Esther Jonsdotter sé fortsitter hon sitt liv i den lilla traditionen. Hon framstills
visserligen som ett fromt exempel av den kyrkliga Sverheten och nér berdmmelse, men detta gor
henne inte delaktig i den stora, bildade traditionen. Betréffande Esthers religiosa formsprak har jag
visat pa vissa likheter med den samtida pietismen. Likvil ska vi inte dra slutsatsen att Esther var
uttalad pietist. Pietismen i sin ursprungliga variant stod visserligen inte i motsatsforhallande till den
lutherska ortodoxi som Esther var priglad av. Carola Nordbéck ser pietismens framvéxt som en
konsekvens, en vidareutveckling och férdjupning av den lutherska liran. Pietismen var en bred
religits rorelse som nadde Sverige strax efter 1600-talets mitt. P4 s& vis kan man dven forklara att
en folklig visionér som Esther Jénsdotter och en biskop som Svedberg talar samma religidsa sprak.
Ingen av dem var per definition pietist, men deras religitsa formsprék var utan tvivel pietistiskt till
sin karaktdr. Vill man driva resonemanget lingre kan man ocksi notera vissa gemensamma drag
mellan pietism, luthersk ortodoxi och katolsk religiositet, eftersom pietismen fungerade som en

formedlande lénk mellan katolsk och protestantisk fromhetstradition.

Kampen om diskursen
Det finns en inbyggd paradox i Esther Jonsdotters fall. P4 nigra ars tid Iyckades mj6lnarpigan, en
kvinna ur folket, uppné ryktbarhet och en status som paminde om den som religidsa visiondrer
brukar fd i katolska linder. Senare blev hon pd grund av anklagelser om utoméktenskapligt
havandeskap foremdl for en rétteging, vilken till allra storsta delen kom att handla om hennes
péstddda forméga att leva utan mat. Samtidigt publicerades flera skrifter och avhandlingar om
henne, och enligt uppgift &ven sdnger. Uppenbarligen si kom Esther att kanalisera den konflikt som
fanns mellan olika teologiska tolkningstraditioner och naturvetenskapliga forestéllningar, Hennes
fall blev utgangspunkten for en kamp mellan diskursiva tolkningar av Gud, skapelsen och viirlden.
Genom att studera hennes fall far vi séledes veta en hel del om vad folk tyckte och tinkte; dels 1
pigans omedelbara omgivning, kring hemmet och pristgirden, dels i kyrkliga och virldsliga
lérosdten. Mats Borjesson har, som jag nimnde inledningsvis, definierat diskursbegreppet sisom
sprékliga ordningar for vad som &r socialt och kulturellt accepterat som sant, fornuftigt ete.
Eftersom denna uppsats inte 4r en diskursanalys, si nojer mig med att kort reflekiera kring det

maktspel som jag anser framskymtar i min underskning.

Ett ”gadamerskt” perspektiv #r att en historisk k#lla bor tolkas inte bara innehéllsméssigt utan
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lika mycket kring hur den &r skriven och till vem den #r adresserad. Varfor var det s angeldget for
kyrkoherden Johansson att skildra *miraklet” Esther? Min slutsats dr att han var angeldgen om aft
bevara tolkningsforetridet kring vad som var gudomligt eller inte: han ville bibehalla sin roll som
Guds lokale foretridare, ordets uttolkare samt kanske forhindra att Esther skulle bli en konkurrent
till hans egen religitsa forkunnelse. Begreppet kunskapsregim blir hir centralt.

Ur samma perspektiv kan man tolka biskop Svedbergs agerande. T hans fall tillkommer att han
var influerad av katolska forestdllningar; han faste stort avseende vid religionens mystiska sida.

Sve
Tron pa Guds underverk var for honom en omistlig del av hans syn pa vérlden och ménniskan,

dberg trodde pé dnglarnas existens och att Gud ingriper direkt i denna vérlden och utfor mirakel.

sasom Guds skapelse och redskap. Detta var sikert Svedbergs vertygelse. Men man kan ju leka

med tanken pa vad han skulle forlora om deisternas viirldsbild tillits fa 6verhanden. Hans roll i den

teologiska diskursen skulle minska avsevirt, och kunskapsregimen bli en annan.

Quccessivt under 1700-talet kommer den kyrkliga ortodoxins tolkningsmonopol att forsvagas

till foljd av upplysningstinkandets genomslag inom elitistiska skikt och de nya naturvetenskapliga

rSnen. I min undersékning illustreras detta av den roll som vetenskapsmiin som von Block och von

Débeln kom att spela som sakkunniga i fallet Esther. Esthers forehavanden som person dr for dessa
mindre betydelsefull; bakom de vetenskapliga betéinkandena framtréder strdvan att lyfta fram nya

tolkningsménster. Fér von Block och von Débeln ir det av central betydelse att Esthers sjélvsvilt

forklaras som icke gudomlig utan naturlig, en orsaksbakgrund som ligger i den vetenskapliga sfiren,

inom vetenskaparnas diskurs. En ny elit haller pa att gora sig géllande, vilken allt mer kommer att

separeras fran kyrkans sfér.
I allt detta mitt resonemang, finns anledning aft dn en ging paminna om Gadamer och det han

sagt om olika forstielsehorisonter. Miit st att teoretisera om aktorernas méal och meningar, s& har

l4ngt efterat och i en helt annan lontext; skulle sannolikhet upplevas som frimmande for desamma

om de haft mojligheten att ldsa denna text. Gapet i tid, kulturella skillnader, skiljaktigheter 1

virldsbilder och religion; allt bidrar till att separera historikern fran de studerade objekten.

Vi har séledes kommit vildigt langt bort fran Esther Jonsdotter, hemma i stugan i Norra Aby,

dir det ocksa stod nagra forvirrade foréldrar som tyckte att deras dotter hammat utanfor all sans och

fornuft. Utifran deras kunskapshorisont, med rétterna i uraldrig folkbotartradition, forstkte de fa

dottern att friskna till. For sikert var att hon behdvdes bland vardagens alla bestyr.
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